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 مجلة اددراسا  الإساممية اادكرر دلأبحا  ادتصصصية

 
 واحدا   بوصفه ،والمعرفي الفكري الإصلاح ميدان في تعمل مجلة التخصصية، للأبحاث والفكر الإسلامية الدراسات مجلة
عاصر. الإسلامي الحضاري المشروع مرتكزات من

ُ
 الم

 والمنهجية الفكر صلاحإ على الجاّد للعمل المثقفين وجمهور والباحثين والمفكرين للعلماء مرفأ   تكون لأن المجلة تسعى
 يتمثل كبرأ هدف لتحقيق سعيا   أجمع، للإنسانية خدمة والإقليم، اللغة حدود متجاوزة ،الأمة مستوى على الإسلامية

 العالمي. الصعيد على الإنساني الفكر مستويات ترقية في
 مادّة تقديم غيةب العالية الجودة ذات العلمية الأبحاث التخصصية، للأبحاث والفكر الإسلامية الدراسات مجلة تستهدف

 المذكورة، رؤيتنا تحقيق مسيرة في بها يعُتد علمية مرجعية لتشكّل والمتخصصين، والمثقفين للباحثين دةمفي متقنة؛ علمية
 منها دعما   ومقالاتهم همأبحاث لترقية والتيارات المشارب مختلف من والكتّاب الباحثين مع بالتواصل المجلة إدارة وتتعهد
 الإنساني. الفكر منظومة رقيةوت إصلاح مجال في الفكرية والجهود العلمية للحركة
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ABSTRACT 

This quantitative study discussed the extent of the impact of the organizational climate to raise 

the job performance of administrative leaders in government institutions in the Governorate of 

Al Dakhiliyah in the Sultanate of Oman. The problem emerged in the need to raise the job 

performance of administrative leaders, and to address the factors that led to this (organizational 

structure, leadership style, incentives Bonuses, qualification and training), Where it aimed to 

measure the extent of the influence of the organizational climate on the job performance of 

administrative leaders in government institutions in the Governorate of Al-Dakhiliya in the 

Sultanate of Oman, the study followed the quantitative descriptive approach to achieve its 

objectives, and the questionnaire was built from (39) statements to collect data, and a simple 

stratified sample of (280) individuals The data were processed using multiple regression 

analysis, and the results showed an impact of the organizational climate at a rate of (45.7%) on 

the administrative leaders of government institutions in the Governorate of Al Dakhiliya on job 

performance, and among its most important recommendations is the implementation of similar 

studies on other governorates that may suffer from some challenges in job performance. Also, 

studies of the factors composing the independent variable are conducted in detail and are taken 

each one separately as independent variables and their impact on the independent variable. 

Keywords: the organizational climate, performance of administrative, leaders, Governorate of 

Al Dakhiliyah, Sultanate of Oman. 

 ميخص البحث
 المسلتتتت تتتا  في سة  اسقادة الإدا يين الأداء اسوظثفي سرفع المناخ استنظثتأي ناقشتتتته الد اسة التتتت  اس تأث   ة    ر

ب تتتتتتتتتتتتتيزن  لمشتأاة  برلح  المشتتتتتتتتتتتتت ي  في الحاى  لق  فع الأداء اسوظثفي سة  اسقادة  افظ  اسةاليث في محالح و ث  
الإدا يين  و عتاةت  اسعوا تل اسد  د  لق  ستي واي كا ث تل استنظثتأي  و لتتتتتتتتتتتتتيو  اسقثتادة  والحواف  والم تافت    

قادة الإدا يين الأداء اسوظثفي سة  اس لميى   ر المناخ استنظثتأيلق قثاس  ة  اةفه واستأاثل واستة يب(  حثث 
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افاا  اتبعه اسة التتت  المنال اسو تتتفي اس تأي ستهقث   اة  ب تتتيزن  لمتأاة افظ  اسةاليث بحفي المسلتتت تتتا  الح و ث  
ة  ( فرداً  تمه  عا280( لمبا ة ةتأع اسبثانا   و لل  لمثن  طبقث  ب تتتتتتتتتتتتثز     ك39وتم بناء الالتتتتتتتتتتتتتبا      ك

سة  ( %45.7ك سيتأناخ  استنظثتأي بن تتتب د   ر و وىاسبثانا  بالتتتتمةال ليثل الارةا  المتعةد  و ظار  اسنتا ل 
نفثل د التتتتا  ت الأداء اسوظثفي  و    ام تو تتتتثا ااسقادة الإدا يين بالمسلتتتت تتتتا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث  لميى 

ض استهةيا  في الأداء اسوظثفي  كلسي لىراء د التتتتتتتتتتتتتا   شتتتتتتتتتتتتتا   لميى محافظا   لر  واسد  لا تعا     بع
سيعوا ل الم و   سيتأتغر الم تتتتتتتقل بشتتتتتت ل تفكتتتتتتثيي و تسلل كتأتغرا    تتتتتتتقي  كل لميى حةد و ة    راا لميى 

 المتغر الم تقل.
 المناخ استنظثتأي, الأداء اسوضثفي, اسقادة, محافض  اسةاليث , ليزن  لمتأاة. الكيمات المفتاحية:

 المقدمة
تواىه المسل ا  الح و ث  لةيا  لمةيةة  ومختيف  واسد قة تس ر لميى لقث   اةافاا و فع  داء  داء اسعا يين فثاا  
سلسي توىاه بعض المسل ا  لق تزوير  نالاا استنظثتأي  واسعتأل لميى وضع الحيول اةل ي  والمنالب   واسبهث 

 فع لميى ث ام   ولفاسد يعتأيوة  ااسعا يين  والمسلتتتتتتت تتتتتتتا  لم   فضتتتتتتتل اس تتتتتتتبل واسزرأ الحةيل  سرفع  داء كل     
ثال  توفر المناخ تعتأل لميى تبني لة كلراً    المسل ا  لميى   تو  اسعالم إف تاىي  ومما لا شي فثه الم تو  الإ

 .(Sharaf,2018., Khalid,2016)   بتتاا اسة الا  الحةيل  ونها تجرب  ناىه   س استنظثتأي الملا م
الح و ث       قبل اسقادة الإدا يين بالمسلتتتت تتتتا  المناخ استنظثتأيظر لق الاحتثاىا  الإدا ي  والمتعيق  بة التتتت  وباسن

  واسلي يحةد آسث   و ه المحرك اسر ث تتتتتتتتتتتتتيسالإبةاع فثاا  تتتألل في ا ث ل استنظثتأي  الااتتأال و   نامواسد تتزيب 
ة ثة اةاود رو لقث   اةاف المسلتتتت تتتت   كلسي  لتتتتيو  اسقثاداسعتأل بين  ى اء المسلتتتت تتتت   واسربي فثتأا بثناا ستوح

ثادي ة الألتتتتيو  اسقلاسلي يعة     ام  ا يمث  اسعتأل الإدا ي  ويمث  اسقا ة اسناىح لم  غرد    اسقثادا   حثث 
يوىاام و سيعتأل  ويس ر لميى لتتتتتتتتتتتتتيوك اسعا يين ل ابثًا      وبلسي يرفع    دافعث  الأفراداسناىح يوسة لمتألا ناىهاً 
  والحواف  والم تتافتت   اسد يتقتتاضتتتتتتتتتتتتتتاد اسقتتادة الإدا يين  كتتلستتي استتتأاثتتل واستتتة يتتب استتلي رو لقث   اتتةاف محتتةدة

و     ة لق  الأداء المتتأث  وتز وبناءً لميى  سي يم   سيتأسلتتتتتت تتتتتت  يحكتتتتتتيوة لميثه و ة  الالتتتتتتتفادة     تا  ه  
 سوف  وتجعل المسلتتتت تتتت  واىا   داء يشتتتتا  لسثاا باسبناة  وسقةل  انا ا  وتعتأل لميى تقةيم اةةية  والخروج لم  المأ

اج  لتتتترلم  وكفاءة  تتبنه الد اسة التتتت  اسبهث في بعض اةوا ب المتعيق  بالأداء اسوظثفي وايج ك ىودة وكتأث  الإ
 .نجالح  الاست ال اسوظثفي(الإ
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 مشكية الدراسة 

 لحةا   حة  تزيبا  اسعكتتتتتتر الحةيث لما يمليه      ر با لح في باسعوا ل اسد يحويااو  الأداء اسوظثفي والااتتأال بهعة يش 
سلااتتأال  ينالم تتتتتسوسين واسقادة الإدا ي رو تزوير اسعا يين والمسلتتتتت تتتتتا   الأ ر اسلي يسكة حاى  اسنقي  اسنولمث  واستغثر

بضرو ة الااتتأال بالمناخ استنظثتأي لما سه    ا ع الا  ل ابث   (Habib, L.M,Ghal,B.U,2018)و و ه د ال    به
لميى  دا ام اسوظثفي بش ل لاص  ولميى المسل   بش ل لمال  كتأا  رو الأداء اسوظثفي سيتأوظفين بش ل لاص   و 

كشتتتتتتم المستمر اسعالمي ءل راء الأداءء واسد  فلته ولحا ة الخة   المة ث  ب تتتتتيزن  لمشتأاة  لم  ضتتتتترو ة ل تتتتتين كفاءة الأداء 
وح المباد ة    اسوظثفي سي واد  اسبشتتري  وسيتأسلتت تتا  الح و ث   و سي ب تتبب اسنتا ل واستهةيا  اسد تواىااا  وىعل

والابت ا   والإبةاع ضتتتتتتتتتأ   وسويا ا لا ي تتتتتتتتام في التتتتتتتتتةا   الأداء والتتتتتتتتتتأرا يته  ولا يحق  اسعا ة الإ ا  رو لقث  
 حول  ة    ر المناخ الأداء اسوظثفي بااتتأال اسة التتتتتتتا  اسعيتأث  كتأا حظي الأاةاف و  تتتتتتتتو  الخة ا  المقة   

واسد  و ه بضرو ة الااتتأال به  (Alsulami,Y.M,2017., Khalid,2016)احلين استنظثتأي لميثه سة  اسعةية    اسب
وباسعوا ل اسد يحوياا  كلسي تناوسه بعض اسة التتتتتتتتتتا   بعاد المناخ استنظثتأي واسد يم    ة تس ر لميى الأداء اسوظثفي 

  (Alhuniu,2015., Alwnas,2018)بشتتتتتتت ل  باشتتتتتتتر  لل بشعة استة يب وف   ا  شتتتتتتتا   لسثه لمةد    اسة التتتتتتتا  
  وبشعةالحواف  (Abugunam, A.N,Faraj,Z.J,2017)وكلسي بشعة ا ث ل استنظثتأي  كتأا  شتتتتتتتتتتتتتا   لسثه د التتتتتتتتتتتتتا  

  سلا فإة الد اسة التت  (Almaliki,S.A,2017)   وكلسي بشعة الألتتيو  اسقثادي(Aljamil, N.S,2017) والم اف  
في  وا  اسد تعا   ناا المسلتتتت تتتتا  الح و ث  ب تتتتيزن  لمشتأاة تي لالتتتتت تأال اةاود اس تتتتابق  سيباحلين  وس تتتتة اسف 

 محافظ  اسةاليث .
 أسئية الدراسة 

 سرفع ن  لمشتأاةب تتتتتتتتتيز محافظ  اسةاليث في سة  اسقادة الإدا يين بالمسلتتتتتتتتت تتتتتتتتتا  الح و ث   المناخ استنظثتأي  ر  ة   ا 
  ؟ الأداء اسوظثفي

 أهداف الدراسة 
 ب يزن  لمشتأاة  محافظ  اسةاليثفي سة  اسقادة الإدا يين بالمسل ا  الح و ث   استنظثتأيالمناخ   ر  استهق      ة 

 . الأداء اسوظثفي سرفع
 فرضيات الدراسة 

لأداء اسوظثفي سة  ا يس ر ل اباً لميى ب يزن  لمتأاة محافظ  اسةاليث في بالمسل ا  الح و ث   بالمناخ استنظثتأي الااتتأال
  اسقادة الإدا يين.
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 الدراسة أهمية 
ا يتنالتتب  ع ل الأداء اسوظثفي سة  اسقادة الإدا يينستزوير  همث  اسة التت  الحاسث     حاى  المسلتت تتا  الح و ث  تنبع 

والا  ا كشتتتتتتفه لمنه استقا ير واسة التتتتتتا  اس تتتتتتابق   و تي التثا  المسلتتتتتت تتتتتتا  استزو  واستقةل است نوسوىي اس تتتتتتريع  
ة  بهث  وبلسي كاة لابة سنا التتتتتتتتتتتت  الحاى  لق تزوير و فع الأداء اسوظثفي  الح و ث  لهافظ  اسةاليث  كنتأو ج سة  

ا يحق   لميى لالإبةاع الإدا ي و   للج المناخ استنظثتأي   في  ام اةوا ب اسد لتتتتتتتتتتوف تعثناا لميى  فع  سي الم تتتتتتتتتتتو 
ة  اسقادة الإدا يين اسوظثفي سالم تتتتتويا  س داء اسوظثفي  كلسي تبهث اسة التتتت  في   ر المناخ استنظثتأي لميى الأداء 

بالمسل ا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث   كتأا  تي الأهمث  اسعتأيث  في الد اسة ال  في توفر الحيول والإىراءا  المنالب  
س تتتتتتتة اسلغرا   و عاة  استهةيا  اسد تعا   ناا اسقثادا  الإدا ي  في المسلتتتتتتت تتتتتتتا  الح و ث  في محافظ  اسةاليث  في 

داء اسوظثفي   تث   سيعا ة اسلي يحكتتتتتتتتتتتل لميثه الموظتم  قابل اةاة اسلي يبلسه  كلسي اس شتتتتتتتتتتتتم لم   ام مجال الأ
الحيول المنالتتتتتتتتتب  ستزوير المناخ استنظثتأي في بثفي  اسعتأل في المسلتتتتتتتتت تتتتتتتتتا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث     للال ك تبني 

اىا  وبكتتو ة لما    ام  وتبني لتتثالتت  استة يب وف  الاحتثا ثي   استنظثتأث  المنالتتب   ولفث  اسعا يين المبةلمين و لمايت
 ومما ل  الأليو  اسقثادي المنالب واسلي يش ع اسعا يين لميى  فع  دا ام اسوظثفي وحب اسعتأل(.

 

 مصطيحات الدراسة 
 الأداء الوظيفي 

لاا ام  لم  قثا ام اوج اةاة اسلي يبلسه اسقادة الإدا يوة في المسلتتتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتتتا  الح و ث  ب تتتتتتتتتتتتيزن  لمشتأاة  واسد تعر
وواىبا م اسوظثفث       ىل لقث   اةاف المسلتتت تتت   ولشتتتباع  تزيبا  اسوظثف   وتتتألل في اسة التتت  ب تتترلم  وكفاءة 

  الإنجالح  وىودة وكتأث  الأداء  والاست ال اسوظثفي.
 المناخ التنظيمي

 ل ىوا ب تتتألل في كا ث او و تتتتتتتتتتتم لخكتتتتتتتتتتا ا وممث ا  بثفي  اسعتأل اسةاليث  في المسلتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتا  الح و ث     لمةة
 استنظثتأي  و ليو  اسقثادة  والحواف  واسترقثا   استأاثل واستة يب(  ةعياا بثفي  ىا ب  و كلر دافعث  سرفع الأداء. 

 الإطار النظري:
 الأداء الوظيفي

ا ين المسلتت تت  لا يحق   اةاف و ضتت - في مجال تخكتتكتتام كل    - يعر الأداء اسوظثفي لم  اةاود اسد يبل ا اسعا يوة
فثاتا  ويتوقتم  ستي لميى الإ  تانا  المتتاحت  واست اث ا  و تة  توفر الأىا ة والأدوا  الحتةيلت  اسلالح    وةاسد يعتأي

نجالح  كتأا يتوقتم كلسي لميى  اثل الموظفين والمسالا  اسعيتأث  اسد يحتأيونها  والخرا  اسد اكت تتتتتتتتتتتتتبواا  ستهقث  الإ
   والا  ا لتتوف ي تتالمة لميى لقث اسعتأل بشتت ل  تتهثح له لشتتراف كواد  واثفيا   ساي  ومحترف و ة  مما لتت  

 .(Alsulami,Y.M,2017) اةافاا ب فاءة لماسث  
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 مفهوم الأداء الوظيفي 
 الا  ديشعة  فاول الأداء اسوظثفي او    المفااثم اسد ناسه حظاً وافراً    الااتتأال في اسة الا  الإدا ي   و   قبلش 

الموا د اسبشري  بش ل لاص   تث    همث   سي المفاول لميى   تو  المنظتأا  والأفراد  وستعةد المس را  اسد تس ر لميى 
 اسوظثفي الأداء  و اسبشري المو د اسلي يقول به داءبالأ  الأداء  فاول اسباحلين  عظم يبير  غاسباالأداء اسوظثفي  و 

   سلسي لابة سنا  ة سيتأنظ ليالآو  اس يي الأداء لةية في   ث ي ل شب ي ام  سبشريا  داالمو   داء ةلأ و سي سيتأوظتم 
 .(Noone,2017)  يي اسضوء لميى  ام استعريفا  في الا المجال 

 ه قثال اسفرد بالماال الممتيف  اسلالح   لأداء لمتأيه    للال بلل ىاة  ي  ولمث   عثن  ووف  وقة لمرف الأداء اسوظثفي بأ
ة نمث   نمي  عين  واو  ا يتثح لويل المةللا  لق مخرىا   ا   وا فا  محةدة بأقل ىاة ووقه  ويم   سنا 

 .(Salihuh,S,2010) لأداءكتأث  اةاة المبلول  و ولمث   سي اةاة  ونمي ا  جاي   لا  طرأ سقثاس الأداء
 محكي  تفالمل  لا     ونا    ث ث  اي اسةافعث   وقة ة اسفرد لميى  داء لمتأيه  و ناخ اسعتأل ه كتأا لمرف  يضًا بأ

(Alhidad,J,2016) تتألل لهكي  تفالمل اس يوك  ع الإنجالح  واسلي يسدي لق لقث   تا ل محةدة تقود لقكتأا ي 

  كلسي قة ة المسل   لميى لويل المةللا  لق مخرىا  ولقث  (Afana,J.A,2018)الأاةاف استنظثتأث  المزيوب  
  .(Alsulami,Y.M,2017) الأاةاف اسد ت عى المنظتأ  سيو ول لسثاا لم  طري  اسعا يين

اء اسوظثفي ة الأد ة ي وة  تقا بًا سة  اةتأثع ويحق   فس المضتتتتتتتتتتتتتتأوة  و  ة  فاول الأداء اسوظثفي ي اد لميثه نجة  
عريتم الأداء وبلسي يم   ت  لل ولثي   اتأ  ستهقث  الأاةاف ولا يم   بأي حال    الأحوال المتبا د اةفا   تقلايم

 ه الماا ا  واسقة ا  اسد يوظفاا الأفراد دالل المسلتتتتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتتتت ف ستهقث  الأاةاف المزيوب   وف  الإ  انا  اسوظثفي بأ
  ظتأ  واسيوا ح المحةدة سيعتأل.المتاح  والأ

 الأداء الوظيفي  أبعاد
تيي كتتتتتتتتتتتر يم   حيت وة الأداء اسوظثفي    لمةة لمنا تتتتتتتتتتتر   ث تتتتتتتتتتتث  واسد يم      للا ا لقث  الأداء اسوظثفي  و 

اسعنا ر ح ب اسة الا  واسبهو  اسد قة ه    قبل اسباحلين  حثث   ه لا يم   قثاس الأداء اسوظثفي للا بتهق  
ثعاا سعوا ل يظار سنا التلاف اسباحلين في الاتفاأ لميثاا وس   يبقى  ة جمتيي اسعوا ل الماتأ   وسكعوب  لةية تيي ا

 تسدي لق لقث   اةاف  وحةة.
في   (Habib, L.M,Ghal,B.U,2018., Alhidad,J,2016., albashir,T.M,2017)فقة  تتتتتتتنفاا لمةد    اسباحلين 

اسفنث  والمانث  اسد  المعا ف والمعيو ا  والماا ا المعرف  لتزيبا  اسوظثف ج وتتتألل في مجتأولم    بع  لموا ل تتتألل في 
د اك الموظتم  ولمث  اسعتألج وتشتتتتتأل ل  و يمتي اا الموظتم  والمعرف  اسشتتتتا ي  حول اسوظثف  واسوظا تم الألر  المرتبز   ا

لد دوة ثتتسعتأيتته و تتا يقول بتته و تتا يمتي تته     غبتت  و اتتا ا  وقثم واتجتتااتتا  واسقتتة ة لميى استنظثم واسقثتتال باسعتأتتل وتنف
كتأثتت  اسعتأتتل المن  ج  قتتةا  اسعتأتتل استتلي ين  د الموظتم لتته اسظروف اسعتتاديتت  و قتتةا    وكتتلستتي  اسوقوع في الألزتتاء

الملابرة واسو وأج وتتتألل في  قةا  تفا  الموظتم في  داء  اا ه اسوظثفث  وبلل اةاة ولتأل   و يضتتتاً نجالحلتتترلم  الا الإ
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وظتم سلإ شتتتتتتتتتتاد   و قةا  حاى  الماً  تتأث   اً تأل في اسوقه المحةد ولا يحق  انجالح الم تتتتتتتتتتسوسث  واةةي  في لقث   اةاف اسع
 في  لا    ى اء وايج (Alhidad,J,2016., Fadil,F,2017)كل      لخكااكتأا    واستوىثه    قبل الم سوسين

 الموظتمج وتتتألل في  ا سة  الموظتم    ااتتأا ا  وقة ا  ول  انا  و عا ف واتجااا  وقثم. -1
  ج وتتتألل في  تزيبا  اسوظثف  واسفرص المتاح  واستهةيا  و همثتاا واستو ثتم الخاص  ا.اسوظثف -2
 ظتأ  الإدا ي  الموقتمج وتتتألل في اسبثفي  استنظثتأث  واسد لوي  ناخ اسعتأل ووفرة الموا د المتاح  والإشراف والأ -3

 وا ث ل استنظثتأي.
ى المعاير الأداء سيتأوظفين واسعتأل لميى تزويرد  وس   لم يتفقوا لميأ اسباحلين لميى ضتتتترو ة قثاس اتفا ويتضتتتتح مما لتتتتب 

ء   يم   لجمال اسعنا تتتر اسد لةد وتقثس الأدااسد لمرضتتتهو   للال اسبهو  واسة التتتا    المحةدة والمنالتتتب  سلسي
 محافظ  اسةاليث  ب يزن  لمشتأاة  ايج  في   واسد تتنالب  ع المسل ا  الح و ث اسوظثفي

و سي لد اكًا لأهمث  التتتتتغلال اسوقه واةاة والإ  انا  اسفردي     المعا ف والماا ا  في  ة الأداء المنجزجودة وكمي
ومما   تنفثل الماال اسوظثفث  ب ل ىودة ولتقاة واسد تتتألل في  قةا   ا ين      لمتأل دالل المسلتتتت تتتتا  ويودة لماسث 

لا شتتتتتي فثه فإة لميى المسلتتتتت تتتتتا   ة تبني  ا  سشتتتتترا  سقثاس الأدء المن   وىودد  ع وضتتتتتح الحواف  سلسي والمتابع  
الم تتتتتتأرة  ولة لد اك اسقادة الإدا يين لماا ام اسوظثفث  والم تتتتسوسثا  اسد   ثزه  م لتتتتوف ت تتتتالمة لميى ىودة ولحيادة 

 .(Maslah,A,2015)الأداء 
تمزثي لميى تنفثل  لمتأا م ب ل كفاءة ولتقاة وقة  م لميى اس الإدا ي  والمتتألل في قة ة اسقثادا  ازنجسرعة وكفاءة الإ

   وبلسي تقاس ب تأث  اسعتأل المن   ولتتتتتترلم   سي الإنجالح في اسظروفولتأل الم تتتتتتسوسث  ولدا ة فرأ اسعتأل اسد يةيرونها
 .(Alhidad,J,2016)اسعادي  

ة     ا اسقادة الإدا يين تملل  حة اسركا   الماتأ  في قة  م لميى الأنجالح  وبلسي لاب وباستالي فإة اسقة ا  اسد يتتأتع
 اثيام وتة يبام بشتتتتت ل   تتتتتتتأر باسزريق  المنالتتتتتب  و تابع   سي و ا ينع س لميثه    ل تاج  وتختيتم تيي اسقة ا  

رلم  تقيبا   لا تس ر لميى لتتتتتت   شتتتتتتما لق  لر  و   لح   لق  لر  كلسي بثفي  اسعتأل و ا يكتتتتتتهباا    تغرا  و 
وكفاءة الإنجالح  وقة ت ية     سي ل ا  ا وىة  بثفي  تت م بالإبةاع  وبأليو  قثادي ناىح  ولفث  لمادل وشفاف  
وسيتأسل   اث ل تنظثتأي  نظم  وبلسي لابة  ة ي وة الأداء المن   ي اوي المزيو   و  لميى     سي  ووف  اسفترة 

  .(Alsalayha,S.A,Abuhsayn,U.M)المحةدة سلإنجالح 
ت ال اسوظثفي اسلي   والاس ظتأ  والالتتتتتتتتأرا ي  في اسعتألءواو ءقة ة اسقثادا  لميى الاست ال بالمعاير والأ الالتزام الوظيفي

يتتأتع به اسقادة الإدا يين ي ية    ولا ام لمسل ا م  و لاً  م للأ   داء لمالي  وبلسي يع لح  م فرص استرقي واسبقاء   
كتأا  ب  ة ي وة الإست ال   تتتتتتأراً وسثثس فقي     ىل لقث  غايا  محةدة  ولاست ال او ا تباو الموظتم لسلتتتت تتتتته 

ع  اةافاا بشت ل كيي  ويم   تكتنتم الات ال لق  لا     واع ايج الاست ال اسوىةا  واو شتعو  اسقادة وتزاب   اةافه  
الادا ة بالا تباو لسلتتت تتتا م و عرف  لكتتتا ا لمتأيام  والاست ال الم تتتتتأر واوشتتتعو  اسقا ة الإدا ي     قثتأ  الإلتتتتلتأا  
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ترك  سي  والاست ال الأللاقي واو شتتتتتتتتتتعو  اسقادة ل ا  لتتتتتتتتتتتتأر في لمتأيه و ىتاة في  سي  قابل  ا لتتتتتتتتتتوف يفقةد ل ا 
 ,Aljamil)الإدا يين بالإ قثاد اسلاتي رو  سلتتتتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتتتتا م والإ قثاد لإاةافاا  واسبقاء فثاا والاست ال بأللاقثا  المان  

N.S,2012). 
  المناخ التنظيمي

 مفهوم المناخ التنظيمي
لما   وتزويردتنظثتأي لمناخ اسالمسلتتت تتتا  الح و ث  لق الااتتأال بافي ظل استغرا  المت تتتا لم   والمتزيبا  الحةيل  لتتتعه 

 وااتتأال  ناع اسقرا    سه    ا تباو و ث  بين الموظفين واسقادة الإدا يين وليوكام و ا ينع س لميثه    الأداء اسوظثفي

  كتأا (Almuhtasib,L.H,2017) لا اةا ب يشتتعرام بحب اسعتأل والا تباو اسو ث   لد المسلتت تتا  اسد يعتأيوة  ا 
 شتتتتتا  لق ضتتتتترو ة الااتتأال بالمناخ استنظثتأي ولموا يه الممتيف     حثث الألتتتتتيو  اسقثادي  وا ث ل استنظثتأي  و ظم 

المناخ استنظثتأي بأ ه اسزرأ والألتتتتتتتتتاسثب واسعنا تتتتتتتتتر  (Alwnas,M,2016) الاتكتتتتتتتتتالا  الم تتتتتتتتتتمة    ولمرف اسوناس
 ,Anithaكوالأداو  واسعلاقا  المتبادس  دالل المنظتأ  بين الأفراد  واسد تملل شتتتتتتتمكتتتتتتتث  المنظتأ  اسناىه   و شتتتتتتتا   

   بأة المناخ استنظثتأي يعر لم  الأداء اسلي يت وة    لمةة لموا ل ترتبي بالأداء استنظثتأي سيتأوظفين  وسيتأسل (2014
 لواء كا ه  قةي   و غر  قةي .

بأ ه لكتتتتتتتا ا بثفي  اسعتأل اسةاليث  سيتأسلتتتتتتت تتتتتتتا   المس رة في لتتتتتتتيوك اسعا يين  (Afana,J.A,2018) كتأا لمرفه لمفا  
لوياا سد اس تتتتثالتتتتا  ااسزرأ و مجتأولم     الخكتتتتا ا و و دا ام اسوظثفي  و  تتتتتنتل     سي بأة المناخ استنظثتأي او 

 .وتنظم لمتأيام  وتزو   دا ام  وتربزام لسل ا م وباسعا يين فثاا يوك اسعا يين وتس ر لميى ل اسعتأل  بثفي 
 أبعاد المناخ التنظيمي

تختيتم  بعاد المناخ استنظثتأي سيتأسلتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتا  تبعاً لالتلافاا  و اةافاا  وبلسي يتهةد المناخ وفقاً س بعاد اسد يت وة 
تيي المنظتأ  لسثاا سلسي لابة    د التتتتتتتتتتاا بشتتتتتتتتت ل دقث   ناا  وتتفاو  تيي الأبعاد     نظتأ  لق آلر  وحاى  

والتتتمراىاا حت تتنالتتب  ع بثفي  اسة التت  والمتتألي  في المسلتت تتا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث  وحلسي وفقاً لمشتت ي  
 اسة التتتت  اسد ت تتتتعى لق وضتتتتع الحيول المنالتتتتب   ا  كتأا تفاوته تيي الأبعاد وف  اسة التتتتا  اسد تناوسه اسبهث في
 سي المجال  فضتتتتتتلاً لم   ظي  و ظرة اسباحلين كل  ح تتتتتتب بثفي  ولمثن  د التتتتتتته و    ام الأبعاد لاتي لا  فثاا  وسفيي 

واسل تضتتتتتتتتتتأ  ت تتتتتتتتتع   بعاد تتتألل في ك الم تتتتتتتتتسوسث   وا ث ل استنظثتأي  ( Litwin & stringer,1986اسباحلين نمو ج ك
ا    اسةفء/ اسعلاقا  استفالميث   الا تتأاء  واسةلمم والم تتتتتتتتتا ةة(    عاير الأداء  الالتلاف و استعالم افأة  المماطرة  

لميى  ة  بعاد المناح استنظثتأي تنة ج له ك ا ث ل استنظثتأي  والمتأا لتتتتتتتتتتتتا  الإدا ي   (Steers,1977ككلسي حةداا 
الأبعاد في لتتت   قاو ( Tim& Perterson,1992وىثا اسعتأل(  و تتنفاا اسباحث كواس تتثالتتا   اسبثفي  الخا ىث   وت ني

ايج المشتتتتتتا ك  في اتخا  اسقرا ا   واسلق   والم تتتتتتا ةة واستشتتتتتت ثع  واسكتتتتتتراح  واسكتتتتتتةأ  والأداء اسعالي  والاتكتتتتتتالا  
في د التتتتته بشتتتت ل  (Alwnas,M,2016)( كتأا  كراا اسوناس 1  2بلسي ترلح تيي الأبعاد في اةةول كاسكتتتتالمةة(  



Journal of Islamic Studies and Thought for Specialized Researches (JISTSR) “1 - 18” 
VOL: 7, NO 1, 2021           

8 
 

تيتم     سلتتتتتتت تتتتتتت  لق  لر  ح تتتتتتتب  تزيبا ا و حتثاىا ا  والأاةاف اسد  وى   و   الملاحظ  ة تيي الأبعاد تخ
 ت عى لق لقثقاا.

 
 نما ج لأبعاد المناخ استنظثتأي(: 1)الجدول 

 الأبعاد النموذج م

1 
نمو ج ايين وكروفتس 

 محتو  اسوظثف . –اسنتأي اسقثادي  –طبثع  اسعلاق  بين اسعا ل ولح لا ه في اسعتأل  (1973ك

 –روح المعنوي  اس –الا فتاح  –الأ اة والمماطرة  –استة يب  – رك ي  اسقرا   –الم أفأة واسعقا   -ا ث ل استنظثتأي  (1974ولح لا ه ككا بل  2
 المرو  . – كثة الإنجالح  –استقةير واستغلي  اسراىع  

 و ج سوسر ولح لا ه  3
 (1974ك

 تنق م لق مجتأولمتين ك
 اتخا  اسقرا   اسرسمث   استةالل بين الأ ظتأ . الأوق ا ث ل استنظثتأيج  رك ي 

  واىا  اسكرالما . –الم اف    –المجتأولم  اسلا ث ج نمي اسقثادة 

نمو ج دو  ولح لا ه  4
 المماطرة والا فتاح. –ا ث ل استنظثتأي  –الم اف    –اسةفء  –اتخا  اسقرا ا   (1975ك

نمو ج ىثيتأر وفو داا ة  5
 (1964ك

 د ى  تعقة اسنظم. –اتجااا  الأاةاف  –نمي اسقثادة  –ا ث ل استنظثتأي 

6 
نمو ج كولحسول ي 

 (1989ك
ولمي الإدا ة  –الإشراف اس ا ة  –المشا ك   –الم سوسث   –فام اسوظثف   –المحالب  اسشمكث   –ا ث ل استنظثتأي 

 الاتكالا . –استعاوة  –والإح اس بالم سوسث  

 (Alwnas,M,2016)المرىعج 
في بعةي  هما الحواف  واسبثفي  ( Alhidad,J,2016) كتأا حةد  اسة التتا  اس تتابق   بعاد المناخ استنظثتأي  فقة حةداا 

في لمةة لموا ل تتتألل با ث ل استنظثتأي  ونمي اسقثادة  المشتتتتتتتتتتتا ك   ونمي  (Afana,J.A,2018)المادي  سيعتأل  وحةداا 
في لت  لموا ل اي ا ث ل استنظثتأي   (Alsulami,Y.M,2017)اا الاتكال  والحواف   و  ا ةة وتزوير اسعتأل  وحةد

والاتكالا   و  ظتأ  و ىراءا  اسعتأل  ونمي اسقثادة  والحواف   واستة يب  ويم   اسقول  ة اسعوا ل اسر ث ث  اسد يم   
يى الحاى   ا  ولما لمالالمتتأاد لميثاا كعوا ل في قثاس المناخ استنظثتأي سيتأسلتت تتا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث  وقثالتتاً 

 يرتجى  ة لققه     اةاف وايج
 الهيكل التنظيمي 

الإطا  اسعال اسلي يوضتتح ت تتي تتل الإدا ا  والأق تتال دالل المسلتت تت  وطريق  ا  تتثابث  اس تتيز   و   للاسه في  يتتألل
ستنظثتأي ا يتم استعرف لميى لزوو اس تتتتتتتتتتتتتيز  وا  تتتتتتتتتتتتتثا ا بين اسوظا تم  كلسي يم      للاسه استعرف لميى ا ث ل

سيتأسلتتتتت تتتتت  كياا لمتيتم تق تتتتتثتأا ا  واسشتتتتت ل اسلي يملل ا ث ل استنظثتأي سيتأسلتتتتت تتتتت  او اسلي يحةد نمي اس تتتتتيز  
  والإىراءا  واسعتأيثا  المتبع   و ة الااتتأال به ولتقا ه في المسلتتتتتتت تتتتتتتا  الح و ث  يسدي لق و لتتتتتتتيو  اتخا  اسقرا ا 

 . (Abugunam, A.N,2917)و فع الأداء اسوظثفي اسرضا اسوظثفي مما ينتل لمنه الإبةاع الإدا ي 
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 بأة ا ث ل استنظثتأي يتتألل في (Altarawana,H.K,,2016., Musaeidah, M.A,2013)كتأا  شتتتا  بعض اسباحللين 
ح تتب حاىتاا  والأاةاف اسد  اسبعض لم  بعضتتاا مختيف    اتأا  فراداا سشتتغل ا  المنظتأ  تولحعمجتأولم     اسزرأ 
  ثفث  تولحيع الماتأا ك  وضحويم    ة يكو  ا ث ل استنظثتأي لميى ش ل لا ط  ت  استن ث  بثنااو  تزتأح لق لقثقاا 
و شتتا   وب  بأة   ولةد اسعلاقا  اسرسمث  بثناتأا والمسلتت تتا  الأق تتال والأفراد دالل المنظتأ و  اسةوا ر والم تتسوسثا  بين
م تق تتتتتتتثم اسعتأل قةا  وح ل يعر لمنه و ة الا استعقثة  لدا ة تكتتتتتتتتم    لطا  استنظثم ود ى  تعقةدي ا ث ل استنظثتأ

 ى  للمتتأاد استنظثم لميى دفتتتألل في في استن تتتتث     ا اسرسمث   لةيا  و عوقا لمتأوديا  و  فقثا واسلي قة يترتب لميثه 
في   سيتأوظفين اس تتتتتيوك استنظثتأي و تابع    تتتتتا    ستوىثهاستنظثتأث  والإىراءا  اسلالح اةوا ب و  اسقوا ين واستشتتتتتريعا  
    .الم تويا  الإدا ي  اسعيثا سة  ا تخا  اسقرا  ل د ى  و  تو  استركث  في ليز  حين تشر المرك ي  لق

 أسيوب القيادة 
سعا يين ينع س ايتتألل في الأليو  اسقثادي اسلي يما له الم سوسوة لميى  وظفثام  و   للال الأليو  المتبع لميى 

اسر ي  والا  ا لتتتتتتتتتتوف  اءيتثح المجال   ال اسعا يين سيتأشتتتتتتتتتتا ك  ولبة اسلي الأداء  و لال  سي الألتتتتتتتتتتيو  اسةيمقراطي
د ة لتتتتتتتتتتبةادي يعتأل لميى تنفر اسعا يين ولمةل  غبتام في المبايشتتتتتتتتت ع الموظتم لميى  وح المباد ة  بثنتأا الألتتتتتتتتتيو  الا

ام في اسعتأل  ة يس ر لميى الموظفين سةيه وترغثب  ليو  اسقثادة ي تزثع اسقا ة والابتعاد لم   وقع اس يز   و   للال 
 الموظفينلميى  ادة الإدا يينقيس ر  ا اس  نظتأ  و تقن لمتأيث    واسقثادة وبلسي ترتفع   ب  تقبيام س وا ر اسد تكة   نه

الد  تنفثلويقول اسقا ة ب تمالتتت اً عياا  كلر   لتتتيو بأ  سلتتت تتتا وتوىثه الم و مجتأولم     الأاةاف  ستهقث  اةف 
 (.Sharma and Jain,2013)المعا ف اسد سةيه  والماا ا  اسقثادي  اسد يمتي اا  اسعتأيث     للال تزبث 

سلسي لميى اسقا ة لي  ىو لبةالمي ومما ل  ح ثتأ  سيقثادة يشعر فثه اسعا يوة بالا تتأاء سيتأسل    ويشركام في اتخا  
واسقا ة اسناىح   الموظفين بالا تتأاء مما  لل بالمناخ استنظثتأي رو الإ ابث  شتتتتتتتتتعر   ىواء ل ابث  يش اسقرا ا    ةف لي  

او اسشتتتتما اسلي لا ييتكتتتت  لميى  لتتتتيو  لدا ي واحة فقي بل ينوع بين تيي الألتتتتاسثب  كتأا يوظتم الألتتتتاسثب 
ا ب  عين في لتتيو  اسلي يم   تزبثقه في ىة الأبأ اسثقين لميثهالإدا ي  الحةيل     المشتتا ك   وتفويض اس تتيز   كتأا 

ين ل ا   وبلسي ت وة  تث   اسقثادة في حاست  اة  ا قة لا يتنالب  ع  فس الحة  في   اة آلر وفترة لح نث   لر 
 ة ت وة فاشتتتتتتتتتي  و ديفي  و ة  المال واةاة   و ت وة ناىه  ويشتتتتتتتتتا  لسثاا باسبناة  وفي كيتا الحاستين فإة اسقثادة انا 

 .(Balku,M,2016., EbnALdeen,N,2018) ف  اسقا ة تع س 
  والمكافآت الحوافز

تم اسةالمم اسر ث تتتتتتي ستهفث   داء الموظفين    للال اسعلاوا  واسترقثا  اسد يتتأتع  ا كل  وظ والم اف   لل الحواف تمش 
 نها تملل نجالح اسلي يحققه  والااتتأال  ا يس ر لميى  داء الموظفين واسلي ينع س ل ابثًا دالل المسل    كتأا  قابل الإ

ل الحواف  شتتعو  الموظفين بنظا ةلحقا س ل  وظتم  ت  ا اتبع الم تتا  اسكتتهثح وف  الخزي والأاةاف اسد وضتتعه  
 كة  و واسترقثا  وا تباطاا لعةلا  الأداء ي ية سةيام اسلق  والا تتأاء سيتأسلتتتت تتتت   ويشتتتت ع لميى بلل الم ية    اةاة  
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كلر    اسباحلين ضتتتترو ة الإاتتأال بالحواف  والم اف   واسعةاس  فثاا  لتتتتواء في الحواف  المادي   و المعنوي   واسشتتتتفافث  في 
  .(Ghanim, F.A,2015) حت لق   بتغااا والأاةاف اسد وضعه     ىياا سي 

ة   (Alsharim,A.A,2017., Sulayman,A,2017., Ali, A.M,2016)سة  اسباحلين  و  بته كلر    اسة التتتتتتتتا 
   الأاتتةافث  وبتتلستتي لابتتة     بي  ظتتال الحواف  بتهق فع الأداء اسوظثفي ستتةياماستهفث  يع لح    قتتابيثتت  الأفراد لق 

      ا ل ا لم ي   اناك  بي بين الحاف  وا ةف فتكتتتبح لا فا ةة  ناالميى الم تتتتو  اسفردي  ولميى   تتتتو  المسلتتت تتت 
 لتتتتتس و عاير و قايثس  وضتتتتتولمث  لمنح تيي المنح والحواف   لق ضتتتتترو ة وىود في د التتتتتته (Ali, A.M,2016)و شتتتتتا  

ت تأ  و يشتتتغياا الأفراد  وتنفل بشتتت ل لمادل بين جمثع اسعا يين   واسترقثا  وف  التكتتتا تتتا  وواىبا  اسوظا تم اسد
ى حة اس تتتتواء  والموظفين لمي  يينالإدا  اسقادة  جمثع الأطراف اسعا ي  لتتتتواءً بالإاتتأال اسباسغ     همث  الحواف  والم اف   

  وتوفر عثشتتتتتتته لحيادة   تتتتتتتو   ةف اسرفع  نه و  لميثهي تتتتتتعى سيهفا   اسلي ةللباسن تتتتتتب  سيتأوظتم اسفثتألل الأىر 
والأداء المبلول     ج فق      فقا  الإ تا  سيقادة الإدا يين فإ ه يملل    ا باسن تتتتب  الممتيف  ولشتتتتباع حاىاته تزيباته  

اسقثادا  و اسعا يين اس فاءا     لق ىل   الحواف  واسن اف      تكتتتتأثم اث ل  سلتتت تتتا  ةف الم قبيام  وبلسي
سلتتتتتتت تتتتتتتا  ولمةل اسبهث لم   سلتتتتتتت تتتتتتتا  اسقو  اسعا ي  دالل الم بقاء الحفا  لميىكلسي    المساي الإدا ي  المتتأ ن  و 
تشتتتتت ثع الأداء المبلول  و و  لا يتنالتتتتتب  ع اسعتأل ولةية الحواف  والم اف  لقث  اسعةاس  في دفع و    لر   كلر لفث اً 

 لا    ي   المسلتتتتتت تتتتتتا   ة ترالملابة  وبلسي    ية    الأداء المتتأث  جمثع المنت تتتتتتبين في المسلتتتتتت تتتتتتا  الح و ث  سبلل
قةا    بة  الم تتتتتتتاواة  ي الم تتتتتتتاواة بين   كلسي واي  بة  اسعةاس الحواف  والم اف    سنظالفي تكتتتتتتتتأثتأاا   اتأ  بادئ 

   و يبث  ث ة ت وة الأىو  كافواي  بة  اس فاي  المبلول  و لراً اسعتأل واسواىبا  والم تتتتتتتتتتتتسوسثا  و  الحواف  والم اف  
 .(Rbayieih,A.M,2003)  سة  جمثع اسعا يين وح اته المعثش  غبا و  ستزيعا 

 التأهيل والتدريب

ويقكتتتتتة به تزوير اس واد  اسبشتتتتتري  واسعتأل لميى  فع قة ا  اسعا يين سلا تقاء باسعتأل  ويعتر استة يب في المسلتتتت تتتتا  
سل   ووف  الاحتثاىا  استة يبث  دالل المالحةيل  او الأداة اسناىه  والالتلتأا  الم تقبيي ل ا  ا  ح   توظثفه وف  

يشتتتاة اسعالم   و  تاجحاى  اسعا يين فثاا  والا  ا لتتتوف يع لح     فع قة ا  الأفراد ويرفع   تتتتو  وكفاءة الأداء والإ
تزو اً  ت تتتتتا لماً في كاف  مجالاته مما يحتم لميى المسلتتتتت تتتتتا  تزوير قة ا   وظفثااف حت ت تتتتتتزثع  واكب   سي استزوير 

 (.2015ا  المعا ف والماا ا  اسضرو ي  ستنفثل  اا ام اسوظثفث  كالحقبا   واكت 

للال  حةا  تغثر في ليوك الأفراد     ةف ل شاو مخزي و نظم بأة استة يب يتتألل في ( Nassazi, 2013)و شا  
 يم  و  لماسث  بفعاسث  الالما نجالحواسقة ا  اسلالح   لإ  والاتجااا   والماا ا عا ف  برا ل و  شز  تسدي لق لكت ا  الم

ي تمة وة  يعيام ولا   لمتيتم تخككا م المكتأتأ  ستغثر ليوك الموا د اسبشري  ة استة يب يملل تيي اسعتأيث بأاسقول 
الم تقبيث  في  لمتأا م الحاسث  و  ستنفثلاا  اا ا المو   عا فالمت المةام لميى اكت ا    تزو ة  لاسثب وطرأ ىةيةة و 

  كلر فعاسث .   وىعيه دا ام     ىل  فع
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 ة سيتة يب وح تتتتتتتتت  التثا  التتتتتتتتتتراتث ثا  استة يب المنالتتتتتتتتتب    راً لميى تزوير قة ا  اسعا يين   (Jery, 2013كو كة 
وباستالي  فع      تتتتتتتتتتتتتو  الأداء اسوظثفي  و ة اناك لملاق  بين المادة اسعيتأث  المقة   سيتأتة بين والمتة بين  و و تتتتتتتتتتتتى 

المجال   ة    تجا   اسةول المتقة   في الابضتتتتتترو ة  واكب  الألتتتتتتاسثب واسزرأ الحةيل  في استة يب  وكلسي الالتتتتتتتفاد
وياتم استة يب ل تتتتتتتتتتتقبل اسعا يين والمسلتتتتتتتتتت تتتتتتتتتتا  الح و ث      للال تزبث   ا تم اكت تتتتتتتتتتابه     عا ف و اا ا  

واسد    شتأنها تزو  في لتيوكثا م وت ثتم  ناا  وتتلا م  ع المتزيبا  اسضترو ي  في المسلت تا  الح و ث   واتجااا   
 ا  وف  اسوظا تم الحاسث   و الم تتتتتتتتتتقبيث   وبلسي التيفه اسنظرة الحاسث  سيتأسلتتتتتتتتت تتتتتتتتتا  الح و ث  لق اسد يخضتتتتتتتتتعوة 

بشتتتتتتتتتتتتتريتت  استعيم واستتتة يتتب واستنتأثتت   وجمثعاتتا تتعي  بتنتأثتت  الموا د اس ج اياستتتة يتتب حثتتث ينظر لسثتته في  لا تت  ىوا تتب 
قة ي تتتتتتأر استأاثل و  الأفراد المنت تتتتبين لسثاا   و اثيام  كلسي تتعي  بحاى  المسلتتتت تتتتا  الح و ث  لق  اثل وتة يب

س فقي ويم   سيتأسلتتتت تتتت   ة ت تتتتتفثة    استأاثل واستة يب سث  واستة يب    قبل استعثين لق استقالمة  و ترك اسعتأل  
في تزوير الموظفين  واسقتادة الإدا يين فثاتا  بتل يتعتة   ستي في  عرفت  بعض المتزيبتا  اسقتاد ت   تا  لتل استوظثتم و ا 
اي اسشتتتتتتتتتتتتتروو اسلالح   سلسي وطريق  استأاثل وتة يب الميتهقين فثاا ب اف  الم تتتتتتتتتتتتتتويا   و ولمث  المسالا  واسرا ل 

 . (Aqyly,2005)استة يبث  سيتأيتهقين فثاا 
 منهجية الدراسة

عتأل لميى واسلي يدقثق   سيهكول لميى و تم اسظاارة بكو ة  اس تأي المنال اسو في المتتأة اسة ال  الحاسث  لميى
ا يين بكو ة سة  اسقادة الإد المناخ استنظثتأيلميى الالتنتاىا   واستعرف لميى  و تم اسواقع الحالي كتأا او والحكول

ياا الأداء اسوظثفي سةيام  و سي بالتمةال الالتبانا  وليث  فع كلر تف راً و وضولمث  ووضوحًا  و  ر  سي في 
ةا  المنال اسو في يكتم  ويعيل  ويلاحظ  ويحيل الأح لا فإةسسيو ول لق اسنتا ل     ىل لقث   اةاف اسة ال   

و ة    راا لميى اسواقع  لملاوة لميى  سي ينظم المعيو ا  ويكنفاا ويعر لمناا بزريق  كتأث  وكثفث   بحثث يكل 
     حثث وىوداا وطبثعتاا  دوة تةلل اسباحث فثاا باسباحث لق فام اسعلاقا  اسظاارة  ع غراا    اسظواار

(Hassan,2016).  

(   تتتتتتسول 700ك  فراداا واسلي يبيغ مجتأوع المسلتتتتتت تتتتتتا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث   لميىاسة التتتتتت   وبلسي طبقه
 280ك د تمليه فيواساسب تتتتتتتثز    زبقث تم التثا  اسعثن  باسزريق  اسبناءً لميى لحكتتتتتتتا ثا  ولحا ة الخة   المة ث    لدا ي 

 .( سضتأاة لق  اسعةداً فرد
 الدراسةأداة 

  تتتتتتب الأدوا  في الد اسة التتتتتت  و سي    للال    وتعتر    بثانا الالتتتتتتتبا   ست وة  داة جمع اس تناوسه اسة التتتتتت 
م وبناءً لميى  سي تم تق تتتتتتتث الالتتتتتتتتفادة    اسة التتتتتتتا  اس تتتتتتتابق  واسد تناوسه د التتتتتتت  اةوا ب الإدا ي  بشتتتتتتت ل لمال 

 جالالتتأا ة لق ى  ين   ث ين هما
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ويحتوي لميى اسبثانا  اسةيموغرافث  واي كاةنس  واسعتأر  والمسال اسة التتتتي  ولتتتتنوا  الخرة  واسوظثف   القسمممم الأول:
 الحاسث (.

 المناخ استنظثتأي(ك المحور الأولوينق تتتتتتتتتم لق محو ي   كل محو  يملل  قثالتتتتتتتتتاً لمتغر واحة  وتتتألل فيج  القسمممممممم ال ا :
( فقرا   5ع  لموا ل والمتتألي  في ا ث ل استنظثتأي ويحتو  لميى لمةد كواسلي يملل المتغر الم تتتتتتتتقل  ويشتتتتتتتتتأل لميى   ب

( فقرا   و لتتتتتتيو  استأاثل 7( فقرا   والحواف  واسترقثا  ويحتو  لميى لمةد ك6و لتتتتتتيو  اسقثادة ويحتو  لميى لمةد ك
 ( فقرة.23( فقرا    ي ل تأوع ك5واستة يب ويحتو  لميى لمةد ك

نجالح فاءة الإرلم  وكلتتتتتتتتي يملل المتغر استابع  ويتضتتتتتتتتتأ  ل تتتتتتتت  لموا ل مختيف  وايج واسل (الأداء اسوظثفيك  ال ا ورالمح
  ( فقرا 5ويت وة    ك الاست ال اسوظثفي( فقرا   و 6ىودة وكتأثتتت  الأداء ويت وة    كو ( فقرا   5ويت وة    ك
   كاف  المتغرا ( فقرة  ولحلم  لميى  39و لا ي وة المجتأوع اس يي سفقرا  الالتبا   ك  ( فقرة16 ي ل تأوع ك

 ثبات الاستبانة
و سي سلالتتتتتتفادة    تيي اسنتا ل  ةف استه تتتتتين واستزوير  اً فرد 50تم التثا  لمثن   وسث  لمةداا  سقثاس  با  الأداة

 الم تتتتتتتقل تراوحه  عا ل اسلبا  سعوا ل المتغر ة سةينا   وتلاحظ في الالتتتتتتتبا   ولا يضتتتتتتتأ   با ا لمنة استزبث  اسفعيي
( واتتلا يملتتل د ىتت  لمتتاسثتت     0.930ك سيتأنتتاخ استنظثتأي( كتتلستتي د ىتت  اسلبتتا  اس يي 0.940و 0.929بين ك

ة د ى  اسلبا  اس يث  س داء  ( و 0.937( وك0.929سعوا ل المتغر استابع بين كتراوحه د ى  اسلبا  اسلبا   كتأا 
سن تتتتتتتتب      ا باوتضتتتتتتتتتأ   با  اسبثانا  ل ا  ا  لمثة تزبثقاا  رة  لر   سلبا ا( وتيي د ى  لماسث  0.932اسوظثفي ك

وبعة تزبث   عا ل  سفا كرو باخ لميى  تغرا  اسة التتتتتتت  كا ه اسنتا ل كتأا (  0.926سيلبا  اس يي سلالتتتتتتتتبا   اي ك
 جييي
 

  عا ل  سفا كرو باخ سعوا ل الالتبا  (: 2)دول الج

 اخكرونبقيمة ألفا   المتغيرات عدد الفقرات م

 0.930  قثاس المناخ استنظثتأي ك المتغر الم تقل ( 23 1
 0.929 ا ث ل استنظثتأي 5 2
 0.932  ليو  اسقثادة 6 3
 0.942 الحواف  واسترقثا  7 4
 0.940 استأاثل واستة يب 5 5
 0.932  قثاس الأداء اسوظثفي ك المتغر استابع ( 16 6
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 0.929 لرلم  وكفاءة الانجالح 5 7
 0.937 ىودة وكتأث  الإ تاج 6 8
 0.937 الاست ال اسوظثفي 5 9

 0.926 د ى  اسلبا  اس يي سلالتبا   10

 
 

 تحييل البيانات وتفسيرها
يس ر   تتتتيزن  لمتأاةب محافظ  اسةاليث في بالمسلتتتت تتتتا  الح و ث   بالمناخ استنظثتأي  كتتتته اسفرضتتتتث  الأوق بأة ءالااتتأال

الأداء اسوظثفي سة  اسقادة الإدا يينء  والتتتتمة ه اسة التتت  في ليثل الد اسفرضتتتث  ليثل الارةا  المتعةد  ل اباً لميى
 سيبهث في  ة  استباي  في المتغر استابع واسد يف تتتر ويع      للال المتغرا  الم تتتتقي   كلسي ية س   ر المتغرا 

ر المتغرا  لاس  الإحكا ث  سلارةا  المتعةد    للال الم تو  اسعال ك  الم تقي  لميى المتغر استابع  سلا يتم التبا  اسة
الم تتتتتتتتتتقي  لميى المتغر استابع( ولميى الم تتتتتتتتتتو  اسفرلمي    للال   ر المتغرا  الم تتتتتتتتتتقي   نفكتتتتتتتتتي  لميى المتغر استابع 

(Ibrahim,M,2018). 
( فإ ه 0.05فإ ا كا ه  قل    ك (P-valueاسفا ث  ك ولاتخا  اسقرا  حول استهق      تث   اسفرضتتث  تم الألل باسن تتب 

ترفض اسفرضتتتتتتتتتث  اسكتتتتتتتتتفري  ويسلل باسفرضتتتتتتتتتث  اسبةيي  واسد تنا لميى وىود لملاق  و  ر سيتأتغر الم تتتتتتتتتتقل لميى استابع  
 لميى سة  اسقادة الإدا يين بالمسلتتتتت تتتتتا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث  المناخ استنظثتأي واسع س في  سي  ولالتبا    ر
   بع اسفرضتتتتتتتتتث  اسر ث تتتتتتتتتث ينة ج له و   (Afana,J.A,2917) المتعةد الخزي الارةا  الأداء اسوظثفي التتتتتتتتتتمةل ليثل

 جالمناخ استنظثتأي كالآتيبعاد      اً حثث تة س كل فرضث  بعةفرلمث   فرضثا  

 ة  اسقادة الإدا يين.سالأداء اسوظثفي لميى ل اباً يس ر ا ث ل استنظثتأي بالمسل ا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث   -1

 ادة الإدا يين.سة  اسقالأداء اسوظثفي لميى  ل اباً بالمسل ا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث  قثادة يس ر  ليو  اس -2

 ة  اسقادة الإدا يين.سالأداء اسوظثفي لميى  ل اباً يس ر الحواف  واسترقثا  بالمسل ا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث   -3

 ة  اسقادة الإدا يين.سالأداء اسوظثفي لميى  ل اباً يس ر استأاثل واستة يب بالمسل ا  الح و ث  لهافظ  اسةاليث   -4
( واي قثتأ  0.676ة  عا ل الا تباو بين المتغرا  الم تتتتتتقي  والمتغر استابع ت تتتتتاوي ك  (3يتضتتتتتح سةينا    اةةول ك

 عا ل استهةية ة    ا تباو قوي  بين المتغر الم تتتتتتتتقل والمتغر استابع  و  ا  دلاس  لحكتتتتتتتا ث   مما يشتتتتتتتر لق وىود لملاق
ة المتغرا  الم تتتتتقي  تف تتتتر حوالي  ا   تتتتبته ك  ( والا يشتتتتر لق 0.457 ربع  عا ل الا تباو ي تتتتاوي ك واستتألل في 

 .غرا   لر اا  ت  و ة بقث  اسن ب  تف ر (    استباي  في الأداء اسوظثفي واي   ب   ا  دلاس   عنوي 45.7%
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 ىةول الا تباو(: 3) الجدول

 R المحور
 Sig الخطأ المعياري المقدر مربع معامل الارتباط المعدل مربع معامل الارتباط معامل الارتباط

 مستوى الدلالة
1 0.676 0.457 0.449 0.460 0.000 

 

 قل  ي   ااستنظثتأي واسد تشتتر لق  ة اسقثتأ  المعنو الإحكتتا ث  ةتأثع لموا ل المناخ قثتأ  اسةلاس   يف تتر سنا( 4واةةول ك
ر استتأ ر (  وح تتتتتتتتتتتتتتب  تث ت  بثتتا واسد تف تتتتتتتتتتتتتتس ر لميى المتغر استتابع ك الأداء اسوظثفي جمثعاتا( وبتلستي 0.05   ك

لأداء االا فرادي سعوا ل المناخ استنظثتأي لميى المتغر استابع يتضتتتتتتتتتتتتتح  ة  لتتتتتتتتتتتتتيو  اسقثادة يملل  كر اسعوا ل   راً لميى 
(  كتأا  شتتتتتتتتتتتا    تث   اسبهث  ة ستأاثل %28.5( ثم تيثه الحواف  واسترقثا  بن تتتتتتتتتتتب  ك%47.6اسوظثفي بن تتتتتتتتتتتب  ك

 واستة يب دلاس  لحكا ث  وس    ا  لملاق   لم  ث   ع الأداء اسوظثفي.
   ر المتغرا  الم تقي  لميى المتغر استابع (:4) الجدول

 
 العوامل

 
 tقيمة 

Sig 
 B مستوى الدلالة

  عا ل الارةا 
 قثتأ  الإرراف المعثا ي

Beta 
(Constant) 1.53 1.25  12.27 0.000 

 0.010 2.6 0.157 0.044 0.115 التنظيمي الهيكل
 0.000 8.25 0.476 0.039 0.319 القيادة أسيوب

 0.000 5.03 0.285 0.037 0.187 والترقيات الحوافز

 0.048 1.99 - 0.116 - 0.038  0.076 - والتدريب التأهيل

 

اةفه لق  عرف  المناخ استنظثتأي اس تتتتتتتتتتا ة في واسد  (Khalid,K.K,2016) د التتتتتتتتتت واتفقه الد اسة التتتتتتتتتت   ع  تا ل 
ي واسد تو تتتتتتتيه لق وىود   ر سيتأناخ استنظثتأي لميى الأداء اسوظثفي  كلسالمنظتأ  الخة ث  و  رد لميى الأداء اسوظثفي  

وىود لملاق   و دلاس  لحكتا ث  بين كل    الحواف  وبثفي  اسعتأل والمادي  والأداء اسوظثفي سة  اسعا يين  كلسي  شتا   
اا باستهفث  الموظفوة فثاسة التتتتتتت  لق ضتتتتتتترو ة توفر بثفي  لمتأل  نالتتتتتتتب  ب اف  الاحتثاىا  اسلالح   لأداء اسعتأل يشتتتتتتتعر 

في  تث   د التتتتتته والا  ا يشتتتتتر لق  (Salman et al.,2015كوالم اف    قابل الأداء اسلي ين  و ه   والا  ا  كةد 
ضتتتتتتتتتتتتترو ة الااتتأال ب اف  ىوا ب المناخ استنظثتأي سضتتتتتتتتتتتتتتأاة   رد الإ ا  لميى  داء اسعا يين  ولقث  اسنتا ل اسد تتوقع 

ا  والإ تقاء بأدا ام رو استتأث  وبلسي لميى اسقثادا  الإدا ي  لهافظ  اسةاليث  الالتفادة    المسل ا  الحكول لميثا
والمزبق  لميى اسشتتتتتركا   ( Naom W. et al., 2017كتيي اسنتا ل وتوظثفاا باسشتتتتت ل المزيو   و ية   سي د التتتتت  

ين و ة   و شتتتتتتتتتتتتتتا   الإدا ة  ة لترل الموظفالح و ثتت  في كثنثتتا  ل  توىتتة لملاقتت  بين المنتتاخ استنظثتأي والأداء اسوظثفي
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 S.RAJA et al., 2019كتعا يام بعةاس  حت ي وة ستقثثم الأداء   راً ل ابثاً وىةو  في  فع قة ا م  وكشتتتفه د التتت  

لم  وىود   ر سعوا ل المناخ استنظثتأي لميى  داء الموظتم ولف ام  وبلسي  و تتته اسة التتت  بأة ت ثتم اسة التتت   ع  (
 & Fuك  وكلسي يم   سيباحلين لمتأل د التتتتتتتتتتتتتا   قا     شتتتتتتتتتتتتتا    ا  كتأا تزرأ MNCاسعال والخاص و  اسقزاع

Deshpande,2014)  في د التتتته لق  فس الأاةاف حثث التتتتمةل تقنث  اسنتألى  اسبنا ث  في ليثل اسبثانا  والتتتتنتل
 .استأ ين باسكين ة سيتأناخ استنظثتأي   ر  باشر وغر  باشر لميى الأداء اسوظثفي في شركا  

واسد  ظار  بعةل وىود لملاق    ر سيتأناخ استنظثتأي لميى  (Alwnas,M,2016)ولم تتف  اسة التتتتت  الحاسث   ع د التتتتت  
الأداء اسوظثفي سة   لتتتتتتتتتتتتتاتلة استعيثم اةا عي في كيثا  اسعيول الاىتتأالمث  والإ  تتتتتتتتتتتتتا ث   والا دسثل لميى  ة المناخ 
 استنظثتأي اس تتتتا ة في تيي المسلتتتت تتتتا  لم ي   فعالًا باسشتتتت ل المزيو   وقة يرىع  سي لق لتتتتثالتتتت  المسلتتتت تتتتا   و

واسد  شتتتتتا   في  تا  اا بعةل وىود   ر  (Aljuri,2015)اةوا ب اسشتتتتتمكتتتتتث  سيعا يين  كلسي لم تتف   ع د التتتتت  
 س ل    بعةي ا ث ل استنظثتأي  والحواف  والم اف   لميى الأداء اسوظثفي سيعا يين في ولحا ة اس  الم  اس و ي .

 توصيات الدراسة 
  حت  فاءةتوافر المناخ استنظثتأي المنالتتتب ول تتتتو  لمالل    اس  و قاف  تيي استو تتتثا  في ضتتترو ة  فع   تتتتو  تتتألل

تويا  الإدا ي   الم تتتتتتتتتتت جمثعوضتتتتتتتتتتتوح الماال اسوظثفث  بين   كلسي تت ا ل المنظو   بين اةا ب اسنظري واةا ب اسعتأيي
  اسقثادي    الألتتتيو  الالتتتتفادة  لضتتتاف  لق  سي ووف  ا ث ل استنظثتأي س ل  سلتتت تتت   ولمةل الالحدواىث  فثتأا بثناا

اسلي يتتأتع به اسقادة  في تزوير كاف  ىوا ب المسلتتتتتتت تتتتتتت   وفي استعا ل  ع الأفراد ضتتتتتتتتأ  اسبثفي  اسةاليث  سيتأسلتتتتتتت تتتتتتت  
  كلسي تنفثل د الا   شا   لميى محافظا   لر  واسد  لا تعا     بعض استهةيا  في الأداء اسوظثفي   ولا ىاا

الم و   سيتأتغر الم تقل بش ل تفكثيي  بحثث تسلل كتأتغرا    تقي  كل لميى حةة كلسي لىراء د الا  سيعوا ل 
 و ة    راا لميى المتغر الم تقل.
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Abstract 

Hardly can an approved commentary of the Qur'an be devoid of mentioning differences of 

opinions, which will lead its reader to think that commentary is all about differences and that 

opportunity is open to everyone to debate on it, hence there lies the problem of the research.  

Accordingly, this research aim to clarify to the reader what disagreement in Qur'an commentary 

means, its causes and explanations of what commentary is as well as its schools of thought and 

sources. I therefore followed in that the analytical method, and ended up with the following results: 

that Rasululah clarified whatever was difficult to understand.  The best thing to interpret the Qur'an 

' with is through the Qur'an itself followed by the tradition of Rasululah, then that of the successors.  

Most of the differences among the commentators is based on diversity and not contradiction. 

Interpretaion of the Qur'an has conditions that must be adhered to. Narrations from the children of 

Israel can be referred to without necessarily basing a verdict upon it. Differences in recitations is 

similar to multiple verses. 

Keywords: differences, diversity, commentary, the Qur'an, commentators. 
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خير ررآس، وأس ما أشيريركل لهمل ما الوسيريرلف لسيريرر الك المنهج التحليلي، لاهر لي ما النتائج: أس النبي صيريرلالله ع  ليل 
لالله ، وأس غالب اختلاف أ واا السيريريريريرلف في التفسيريريريريرير  موا   واا التابعينثم السيريريريريرنة، ثم أ: الررآس، الررآس يفسيريريريريرر بلما 

أنس  ا، دوس أس يترتب يسيريريرتمرويات بني  سيريريررائيل التنوع لا التضيريريراد، وأس للتفسيريريرير قللطة شيريريررول ينبطي التريد  ا، وأس 
 .تعدد الآيات أس اختلاف الرراءات بمثابةحكف  ليها، و 

 تفسير، الررآس، مفسروس.: اختلاف، تنوع، كلمات المفتاحيةال

 

 المقدمة
 الحمد لله رب العالمين والصلا  والسلام  لالله أشرف المرسلين.

وبعد؛ لإس أجلَّ العلوم وأشرلها ما تعلق بكلام ع سبحانل وتعاب،  ا شرف العلف بشرف المعلوم، لحاز  لف 
ا ات الليل أنفرت ليل ال مار، و طعت ليل سيريريريريريريريريريريرالتفسيريريريريريريريريريريرير لجل الك الردح المعلالله والمرتبة المنيفة، لهو  ق خير ما 

 والنهار.
وهذا    مختصيريريريرر، تطر ت ليل لموميريريريروع مهف للمفسيريريريرر، وهو اختلاف التنوع في التفسيريريريرير، مب بياس مردمات 

 (.اختلاف التنوع في التفسير)مهمة في  لف التفسير: 
انوا يرولوس في بأنهف ك ياا د و  ،في المسيريريريريريريرألة السيريريريريريريرلف  د يشيريريريريريريركل  ليل كثر  أ واللكتب التفسيريريريريريريرير النا ر في  و 

، دوس الرجوع في الك  ب  وا د منضيريريريريربطة، وأصيريريريريروا  كمة، ثم بناء  لالله الك  د  وز لطيرهف التفسيريريريريرير مرائهف المجرد 
أس يروا كذلك برأيل ويأتي بأ واا جديد  لم بُسبق  ليها، و د يتر الله بل المر  ب الاا بأس النبي صلة ع  ليل وسلف لم 

 ، وهذا  شكاا كبير بلا شك.تل الررآس بيانًا شاليااميبين ل
بأس خلالهف في التفسيريريريريرير خلاف تضيريريريريراد لا بد ما ترجيف بعل أ رالل  لالله  - لالله أ ل تردير -أو  د ياا  

بعل، ويطفل  ا أس أكثر هذا الخللاف خلاف تنوع، يمكا الجمب بينل وتوجيهل  ي  يرجب  ب  وا واحد متكامل 
 ا كل وجوهها. مب صور  التفسير م

وهذا الإشيريريريريريريريريريريركاا ليس لرميريريريريريريريريريريراا اهنيضا بل هو وا ب في كلام بعل المتكلمين في التفسيريريريريريريريريريريرير، و اصيريريريريريريريريريريرة ما غير 
 .(Ibn Atiah,1422, 5: 175)المتخصصين ما المتأخريا 

، ويبين أس أكثر خلاف السيريريريريريرلف في التفسيريريريريريرير هو خلاف لكاس لا بد ما بياس الك بيانًا يحل هذت المشيريريريريريركلة
 .تنوع لا تضاد

 المبحث الأول: التعريف بعلم التفسير ومدارسه ومصادره.
 المطلب الأول: التعريف بعلم التفسير.

رَ( وماد  )لسيريرر( ر، سير  لك الفَ ما ا، و يضيريراحل كلمة واحد  تدا  لالله بياس شيريريء  التفسيريرير لطةا: تفعيل ما )لَسيريرَ
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 .: كشف المططاللهوهو
 Ibn) ك.الكشيريريريريريريرف لطموم لفير أم لطير الالكشيريريريريريريرف مطلرا سيريريريريريريرواء أكاس هذا يدور حوا  معنىلالتفسيريريريريريريرير 

Manzur, 1414, 5: 55) 

 والتفسير اصطلاحاا:
 رلل العلماء بتعريفات كثير ، ومنهف ما توسب لأدخل في تعريف التفسير ما ليس منل كبعل مباح   لوم 

  (Al- Suyuti, 1974, 4:193)الررآس. 
لكشف والبيان عن معاني اوقلنار  ب هذت تعريفاتهف نستطيب أس نخلص بتعريف مختصر لعلف التفسير، وهو: 

 .القرآن

 لمطلب الثاني: مدارس التفسير.ا
 -al) (  لالله  لبك لتكوس ما المنذريا{193}نزا بل الروح المين ) نزا الررآس الكريم بلسيريريريريريريريريريراس   ر  مبين:

Quran, al- Shuara, 26: 193- 194) واسيريرتربلل الصيريرحابة رميريري ع  نهف بسيريرليرتهف العربية لفهموا معانيل، وأوميريرف ،
 لهف النبي صلالله ع  ليل وسلف ما أشكل  ليهف لهمل.

 يا أبى سعيد الخلدر   ا كتابة غير الررآس لئلا يلتبس بطيرت،  صلالله ع  ليل وسلفونرل مشالهةا، لنهي النبي 
محل وحدثوا وما كتب  نى غير الررآس للي ،لا تكتبوا  نى»:  اا صيريريريريرلالله ع  ليل وسيريريريريرلفأس رسيريريريريروا ع  رميريريريريري ع  نل

 (Muslem, 8: 229)  «رمتعمدا لليتبوأ مرعدت ما النا - اا همام أحسبل  اا  - يولا حرج وما كذب  ل  ني
احتاج  ب نار و لكرهف ليما غمل لهمل  وبعد ولا  النبي صيريريريريريرلالله ع  ليل وسيريريريريريرلف، أ مل الصيريريريريريرحابة والتابعين

هذت  في، و يام المدارس العلمية كثير ما غير العرب في الدّيا الإسيريريرلاميودخوا  انتشيريريرار الإسيريريرلام  واجتهاد، خاصيريريرة مب
 ، والتي ما أهمها:المصار المختلفة

 :أولًا: مدرسة التفسير بمكة
 (Ibn Saed, 1990, 2: 365)  رمي ع  نل  بد ع با  باس شيخها

 -al) («اللهف  لمل الحكمة» ب صيريريريريردرت، و اا:  ميريريريريرمني النبي صيريريريريرلالله ع  ليل وسيريريريريرلف) : نلرميريريريريري ع  اا 

Bukari, 5: 27) 
 كلهفو  ،، و اووس با كيسيريريريراس، و طاء با أبى رقحمولاتسيريريريرعيد با جبير، ومجاهد، و كرمة أشيريريريرهر تلاميذت: 

  .ما الموالي
 :ثانياً: مدرسة التفسير بالمدينة

 (Ibn Saed, 1990, 2: 340 ) لأُبَىّ با كعب رمي ع  ن شيخها

 (Al- Tabarani, 1: 335)«أ رأ أمتي أ  با كعب» :صلالله ع  ليل وسلفرسوا ع   اا لل
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: وهف مباشيريرر   ا أَُ  لروا ت قلتفسيريرير، اشيريرتهر ما بينهف ثلاثة في المدينة ُ رِف كثير ما التابعينأشيريرهر تلاميذت: 
 ومنهف مَا أخذ  نل قلواسطة. ي،وأبو العالية، و مد با كعب الرر زيد با أسلف، 

 بالكوفة:مدرسة التفسير  اً:لثثا
 (Ibn Saed, 1990, 3: 150)  بد ع با مسعود رمي ع  نل شيخها

  «ما سرتّ أس يررأ الررآس غضّا كما نزا لليررأ  لالله  راء  ابا أمّ  بد»صلالله ع  ليل وسلف:  رسوا ع  اا
(Ibn Hanbl, 1421, 7: 89) 

س، ومسروق، اشتهر ما بينهف  لرمة با  يقلتفسير، أهل العراق  ما التابعينكثير ما ُ رِف   أشهر تلاميذت:
 ي.، والحسا البصرى، و تاد  با د امة السدوس، و امر الشعبيوالسود با يزيد، ومُرَّ  الهمداني

 المطلب الثالث: مصادر التفسير.
التفسيرير في  د مصيرادر التفسيرير وتنو ت أ والهف وألاميروا في الك، ويمكا الروا بأنها  لالله النحو اختلف أهل 

 التالي:

 
 تفسير القرآن بالقرآنالمصدر الأول: 

 .والمراد بل بياس معنى آية بدلالة آية أخرى
 :والك، الإ لاقوأشرلها  لالله أهف مصادر التفسير  ويعد تفسير الررآس قلررآس ما

 .الكلام أدرى بمعاني كلامللس صاحب  (1

 أنل الصل الوا الذي يروم  ليل بنياس الديا. (2

 الدلة الدالة  لالله وجوب اتبا ل، والرد  ليل  ند التنازع. (3

  طعية ثبوتل. (4

  جماع العلماء  لالله كونل أ لالله درجات البياس لمعاني الررآس. (5

 تفسير القرآن بالقرآن: ويندرج تحت
 وتنرسف بدورها  ب:تفسير الررآس قلرراءات،  أولًا:

 ثلاثة: اشرو التي جمعت وهي ، مب  ليهامجعتبر  م راءات صحيحة تو يفية  (1
 شهرتها واستفامة الرراء   ا. -1
 موالرتها لرسف المصحف العثماني. -2
 ((Ibn Al- Jazri, 1: 9 موالرتها لوجل صحيف ما وجوت اللطة العربية -3

 الرراءات بمثابة تعدد الآيات.  ا تعدد ، ا الاحتجاجحكمها جواز الرراء   ا وصحة و 
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 . راءات شاا : وهي كل  راء  لردت شر ا ما شرول الرراء  الصحيحة (2

 .الرراء   ا، لكا يصف الاحتجاج  ا، و ليل  امة أهل التفسير جواز  دموحكمها 
 معنى الآية  لالله شبيهل في آية أخرى.: وهو حمل قلناائر الررآس تفسير ثانياً:

 تفسير القرآن بالسنة النبوية الشريفة: :الثانيالمصدر 
 أو ألعالل أو ترريراتل. صلالله ع  ليل وسلفل تفسير الررآس بكلام النبي والمراد ب

 تفسير القرآن بأقوال السلف: :الثالثالمصدر 
تلبس وأتباع التابعين، مما التزم الكتاب والسنة ولم يوالسلف: أهل الرروس المفضلة ما الصحابة والتابعين 

الإحداث بعدت، كذلك  ولا  وز -أو  ثبات ما نفوت كنفي ما أثبتوت  -ببد ة، لإجما هف حجة يحتكف  ليل وتحرم مخالفتل
  وا بعضهف أو آحادهف،  س لم يخالفل نصا ثابتا أو صحابيا.

 :العرب بلغةتفسير القرآن  :المصدر الرابع

، لاللطة مما يسيريريريريريريرتدا بل  لالله (Al- Twfi, 1987, 1: 468) اللفاظ الدالة  لالله المعاني النفسيريريريريريريريةوالمراد قللطة: 
معاني الررآس الكريم،  ا ابا  باس رميريريريريريريري ع  نل  اا: ) اا خفي  ليكف شيريريريريريريريء ما الررآس لابتطوت في الشيريريريريريريرعر، لإنل 

 . (Al- Suyuti, 1993, 8: 237)ديواس العرب( 
 فسير  ا:ويشترل للت

 ، وما يلزم في تعيين المعنى المراد في الآية.لابسات النزوا، وأحواا ما نزا ليهفبم الإحا ة (1

 .حمل المعاني  لالله المستعملة في  صر النزوا والجاري  لالله اللساس العر  (2

 جعل  وا السلف هو الحاكف  لالله أ واا أهل العربية في معاني الآيات، لا العكس. (3

، لذا ، لليس كل ما صف لطة في معنى الررآس يكوس مراداا لله سبحانلاللطة أوسب ما مراد المتكلفوينبطي التنبل أس 
 :Ibn Taimiah, 1423, 13)لرد  د بعل أهل العلف التفسير بمجرد ما ترتضيل اللطة ما أسباب الخلطأ في التفسير. 

355- 356) 

يحا لحد ترريرا لما  الل الصيريريرحابة والتابعوس في الآية، أو ترج الشيريريررول كاس تفسيريريريرت  ماالتزم المفسيريريرر بتلك  ااإل
 أو  مالةا  يمةا زائد ا في البياس  لالله معنى الآية. أ والهف  ند تعارمها

 :بمرويات بني إسرائيل : تفسير القرآنالخامسالمصدر 
  ثلاثة أنواع:وتنرسف  ب ،النصارىو لخبار المنرولة  ا بني  سرائيل ما اليهود والمراد بل تفسير الررآس ق 

 ، وشهد بصدت لهو حق.شر ناما أ رت  (1
 .وشهد بكذبل لهو ق لشر نا، ما أنكرت  (2

 (Ibn Uthaymin, 2001, 1: 53)ليتو ف ليل. ولم ينكرت، ، ما لم يررت (3
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 ويشترل للتفسير بما تباح روايتل منل:
 احتماا  اهر لفير الآية لل. (1
 ألا يعارم نصا شر يا. (2
  رلا.أس يكوس ممكنا  (3

تابعة، لا  نما تذكر  لالله وجل الم، و ولا يروم  ا حجة في شيء ما الديا ،سناد سرائيليات ليس لها ومعلوم أس الإ
  (Ibn Taimiah, 1977, 103)ا  لالله وجل الا تماد  ليها وحده

 
 

 المبحث الثاني: اختلاف التنوع في التفسير

 الأول: تعريف الاختلاف في التفسير. المطلب
ل ما حي  المعنى ق تبارت لربا  لالله لنل، لابد لنا بداية ما تبيين مفردات في التفسير ختلافلايتسنى لنا تعريف الكي 

 اللطوي والاصطلاحي.
 الاختلاف 

الاختلاف لطةا: مصيريريريريريريريريريريردر اختلف، والاختلاف ميريريريريريريريريريريرد الاتفاق، يراا: ذالف المراس، واختلفا  اا لم يتفرا، وكل ما لم 
لف، وماد  )خلف( في أصيريريريريرل اللطة أصيريريريريروا ثلاثة، المناسيريريريريرب منها لما ءا بصيريريريريرددت: أس  يء يتسيريريريريراو: لرد ذالف واخت

شيريريريريء بعد شيريريريريء يروم مرامل، ومنل  ولهف: اختلف الناس في كذا، لس كل واحد منهف ينحي  وا صيريريريراحبل، ويريف  ولل 
 مرام الذي ءات.

 نل  شيء،  اا  صات  ليل، أو  صدت بعد ما نهاتوالِخللاف قلكسر: المضاد ، و د خالفل مخالفة وخلالاا، وخالفل  ب 
 (al- Quran, Huod,11: 88){ وما أريد أس أخالفكف  ب ما أنهاكف  نل} وهو ما الك، وفي التنزيل:

خالفَةُ. و ولل تعاب:
ُ
 (al- Quran, al- Taubah, 9: 81){لرح المخلفوس بمرعدهف خلاف رسوا ع} والِخللافُ: الم

  (Ibn Manzur, 1414, 9: 91- 91)ا ع صلالله ع  ليل وسلفي مُخالَفَةَ رسو أ

 :التفسير 

 تردم الكلام  ليل ليما سبق.

  :الاختلاف في التفسير: اصطلاحا 
يمكا تعريف الاختلاف في التفسيريريريريريريرير بأنل: اختلاف ال واا في الآية  لالله معاس  صيريريريريريريرحيحة،  ما غير متعارميريريريريريريرة، 

 (Ibn Juzai, 1416, 1: 16) . ليمكا جمعها، أو متنالر ، يرُجَّف بينها
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 الثاني: أنواع الخلاف في التفسير. المطلب

 الاختلاف في التفسير  لالله  سمين:
 اختلاف تنوع. -١
 اختلاف تضاد. -٢

 ، و س كاس غالبل راجب  ب الرسف الوا كما سيأتي.في تفسير السلف وكلاهما و ب
 :التنوع تعريف اختلاف

 .مكوس ما لفاتين هما: اختلاف والتنوعاختلاف التنوع مركب  مافي 
 :التنوع 

التنوع لطةا: تفعُّل ما النّوعِ، والنوع أخص ما الجنس، والجمب أنواع، النوع ما الشيء الصنف، وتنوع صار أنوا ا، 
النوع: النوع أخص و ونو تل تنويعا جعلتل أنوا ا منو ة، والجمب أنواع،  ل أو كثر، والنيرَّو ع ما النواع: الضَّر بُ والمثِ ل، 

 ,Ibn Manzur, 1414).ما الجنس، وهو كل مرب ما الشيء وكل صنف ما الثياب والثمار وغير الك حتى الكلام

8: 364)   

ا  ما لا تنافي ليل بين ال واا، ليمكا حمل الآية  لالله جميب ما  يل ليها ما غير: والمراد قختلاف التنوع اصطلاحا
 والوا ب أس غالب الخللاف  ند السلف في التفسير هو ما خلاف التنوع لا التضاد. (Al- Jar Allah, 156) . تعارم

 اا ابا تيمية رحمل ع: "الخللاف بين السلف في التفسير  ليل، وخلالهف في الحكام أكثر ما خلالهف في 
 ,Ibn Taimiah, 1423). لاف تضاد"التفسير، وغالب ما يصف  نهف ما الخللاف يرجب  ب اختلاف تنوع لا اخت

(13: 333 

 :تضادالاختلاف  تعريف
 وتضاد.مركب  مافي مكوس ما لفاتين هما: اختلاف  وهو كسابرل

 :والتضاد 

يء ومديدت مد الش لسواد مد البيام، والموت مد الحيا ،لاالضد كل شيء ماد شيئا ليطلبل، التضاد لطةا: 
يراا: ، و هِف  مِدضا()ويَكونوسَ َ لَي    اا تعاب:، و د يكوس الضِدُّ جما ةا  ،أم دادِ، والضَديدُ مثلل ، وجمعلومديدتل خلالل

 (Al- Jawhri, 2: 500- 501 ).لا مِدَّ لل ولا مَديدَ لل، أي لا ناير لل ولا كُفءَ لل

 Ibn). ا في الفروعلهو أس يتنافى الرولاس  ما في الصيريريريريريريريريريريريريروا و مالمراد قختلاف التضيريريريريريريريريريريريريراد اصيريريريريريريريريريريريريرطلاحاا: أما 

(Taimiah, 1999, 1: 151 
 اا ابا  ثيمين رحمل ع: "والفرق بين اختلاف التنوع واختلاف التضيراد: أس اختلاف التنوع يمكا الجمب ليل 

 بين الرولين المختلفين، لس كل واحد منهما اكر نو ا، والنوع داخل في الجنس، و اا اتفرا في الجنس للا اختلاف.
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اختلاف التضيريريريريريريريريريريريريريراد معنيرات أنيرل لا يمكا الجمب بين الرولين لا بنس ولا بنوع، ولا بفرد ما قب و لالله اليرك لير
أوب، واختلاف التنوع معنيريرات أنيريرل ُ مب بين الرولين في الجنس ويختلفيريراس في النوع، ليكوس الجنس اتفق  لييريرل الريريرائلاس 

 Ibn)  .اكر نو ا كأنل  لالله سيريريريريريربيل التمثيل"ولكا النوع يختلف، وحينئذ لا يكوس هذا اختلالا، لس كل واحد منهما 

Uthaymin, 1995, 29- 30)  
 .الثالث: أسباب اختلاف التنوع في التفسير المطلب

 للاختلاف في التفسير أسباب  ديد ، ما أهمها:
بعل أنواع الاسف العام  لالله سبيل التمثيل، وتنبيل المستمب  لالله النوع، لا  لالله سبيل الحد المطابق  أولاا: اكر

 .للمحدود في  مومل وخصوصل
بما  (al- Quran, al- Haj, 22: 78):{وما جعل  ليكف في الديا ما حرج ولل تعاب: } في {حرج} كتفسير

 اليمين، و يل بل  صر الصلا  والإلطار للمسالر والصلا  قلإيماء  لاللهأحلل ع ما النساء مثنى وثلاث ورقع وملك 
ما لا يردر  لالله غيرت و سرال الجهاد  ا ال رج وال مالله والمريل واغتفار الخلطأ في ترديم الصيام وتأخيرت لاختلاف 

، ولكا كلفهف بما فالهلة وكذا في الفطر والمحالله، و يل بل أنل سبحانل ما جعل  ليهف حرجا بتكليف ما يشق  ليه
يردروس  ليل ورلب  نهف التكاليف التي ليها حرجا؛ للف يتعبدهف  ا كما تعبد  ا بني  سرائيل، و يل أنل جعل لهف ما 
الذنب مخرجا بفتف قب التوبة و بوا الاستطفار والتكفير ليما شرع ليل الكفار  والرش والرصاص في الجنايات ورد الماا 

  (Al- Shawkani, 1414, 3: 586)  الطصب وءوت، والااهر بأس الآية أ ف ما المذكور.أو مثلل أو  يمتل في

 متوا ئاا. أوفي اللفير،  لمريا لكونل مشتركاا احتماا اللفير  ثانياا:
  لالمشترك اللفاي: هو اتحاد اللفير واختلاف المعنى، كإ لاق لفير العين  لالله العين الباصر ، و ين الماء، و ين

 (، ولل أنواع: (Al- Tyar, 1428, 107الجاسوس

اشتراك التضاد مب جواز حمل الآية  لالله المعنيين المتضاديا، ليكونً بمثابة التفسيريا للآية، كتفسير لفاة  -أ 
 بأ بل وأدبر. (al- Quran, al- Bakarah, 2: 17)} سعس{ في  ولل تعاب: }والليل  اا  سعس{

ية  لالله المعنيين معاا، ولزوم الروا بأحدهما ونفي الآخر، كتفسير لفاة اشتراك التضاد مب امتناع حمل الآ -ب 
لطهر ق (al- Quran, al- Bakarah, 2: 228): } روء{ في  ولل تعاب: }والمطلرات يتربصا بأنفسها ثلاثة  روء{

 والحيل، وهذا ليس ما اختلاف التنوع.
al)-  :وهو كثير، كتفسير لفاة }العتيق{ في  ولل تعاب: }وليطولوا قلبيت العتيق{ ،اشتراك ما غير تضاد -جير 

Quran, al- Haj, 22: 29) . قلرديم والمعتق ما الجبابر 
 في السماء: كرسور  تراا للأسد والرامي، واللعاا: كاا تراا للشك واليرين. والاشتراك يكوس

 كدلالة الحيواس  لالله   ،مسميات مختلفة  لالله الاشتراك في اللفير وفي معنى معينهو اتفاق ي: لاللفا وأما التوا ؤ



Journal of Islamic Studies and Thought for Specialized Researches (JISTSR) “19 - 32”VOL: 7, NO 1, 2021        

 

28 
 

 ، ولل نو اس:(Ibn Abi Thalaba, 19)ر والطائ ،والفرس، أنوا ل: الإنساس

 ، وهو أنواع: ب أكثر ما اات  ود  الضمير -أ
 ب ربك   الإنساس  نك كادحاحتمالية  ود  الضمير  ب أكثر ما مذكور، كما في تفسير  ولل تعاب: }يا أيها  -

  يل ملاق ربك، و يل ملاق  ملك.  (al- Quran, al- Enshekak, 84: 6) كدحا لملا يل{

وجود مميراس، وكل واحد منهما يرجب  ب مرجب لا يرجب  ليل الآخر، ليكوس للآية أكثر ما معنى، لينص كل  -
 -al) تعاب: } ليل يصعد الكلف الطيب والعمل الصالح يرلعل{واحد ما المفسريا  لالله أحد هذت المعاني، كما في  ولل 

Quran, al- Fater, 35: 10)  :لفي  ولل: }يرلعل{ مميراس 
  الضمير الااهر، وهو الهاء، وهو في  ل نصب مفعوا بل، ويعود  لالله الكلف الطيب، ويكوس المعنى: والعمل

 الصالح يرلب الكلف الطيب.
  رلب لا ل، يعود  لالله ع سبحانل، ويكوس المعنى: والعمل الصالح يرلعل عالضمير المستتر، وهو في  ل. 

ويحتمل  ودت كذلك  ب الكلف الطيب، ويكوس المعنى: والعمل الصالح يرلعل الكلف الطيب، و ذا يكوس معاكساا 
  (Al- Tyar, 1423, 88- 91) للروا الوا

 -al) ولل تعاب: }والناز ات غر ا والناشطات نشطا{كما في تفسير  ،  الوصاف التي حُذِفَ موصولها -ب

Quran, al- Nazeat, 79: 1- 2)  .يل هي أوصاف للملائكة، و يل للأنجف، و يل بل للموت  

النهار،   يل هو الصبف، و يل {والفجر}اسف الجنس ، ءو الفجر والعصر والإنساس، كما في  ولل تعاب:  -ج
 (Al- Tabari, 30: 168)و يل يوم النحر 

 لا مترادلة.  ا المعنى بألفاظ متراربة التعبير ثالثاا:
سل ما  ولل تعاب: }وار الذيا اذذوا دينهف لعبا ولهوا وغرتهف الحيا  الدنيا واكر بل أس تب {تبسللفير }كتفسير 

اللفااس ، و وترتهاتحبس، ب ،(al- Quran, al- Anaam, 6: 70) نفس بما كسبت ليس لها ما دوس ع ولي ولا شفيب{
 (Al- Tyar , 1428 h, 115) مترارقس في المعنى، و س كاس لكل واحد منهما معنات الخلاص بل

هف اللفاة  لالله المعنى ليحمل بعض .تنوع الاستعماا العر  للفاة في  راد  المعاني الرريبة والمعاني البعيد رابعاا: 
 .الرريب الااهر، ويحملل آخروس  لالله المعنى البعيد

 ,al- Quran, al- Mudather) وهذا النوع  ريب ما المشترك، كتفسير}وثيابك{ في  ولل تعاب: }وثيابك لطهر{

 قلثياب قلمعروف المتبادر، وقلنفس، وهذا المعنى بعيد غير متبادر. (4 :74
 .مب احتمالية ترديرت  لالله أكثر ما معنىفي الجملة حذف  خامساا: وجود

بترغبوس  (Al- Quran, Al- Nesaa, 4: 127) في  ولل تعاب: }وترغبوس أس تنكحوها{كتردير متعلق }ترغبوس{ 
 في نكاحها، و ترغبوس  ا نكاحها.
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 .حمل اللفاة أكثر ما تصريف في اللطةسادساا: 
 (al- Quran, al- Bakarah, 2: 282)كتصريف لفاة }يضار{ في  ولل تعاب: }ولا يضار كاتب ولا شهيد{ 

 ر. بيُضارَر، ويضارِ 

 سابعاا: اختلاف في أوجل الإ راب.
وس آمنا بل  وما يعلف تأويلل  لا ع والراسخوس في العلف يرول ولل تعاب: } في {والراسخوس}  راب  اختلالهف فيك

لريل:  طف نسق  لالله لفير الجلالة،  (al- Quran, al- Emran 3: 7) {كل ما  ند ربنا وما يذكر  لا أولوا اللباب
 .{يرولوس آمنا بلوالخلبر في  ولل تعاب: } و يل: مبتدأ

 ثامناا: اختلاف في الا لاق والترييد.
 . المطلق: ما تناوا واحدا غير معين ق تبار حريرة شاملة لجنسلل -
 (Al- Twfi, 1987, 2: 630).والمريد: ما تناوا معينا أو موصولا بزائد  لالله حريرة جنسل -

 الاختلاف في حمل المطلق  لالله المعين.لما أسباب الاختلاف في التفسير: 
كحمل المطلق في  ولل تعاب: }لا يؤاخذكف ع قللطو في أيمانكف ولكا يؤاخذكف بما  ردتم اليماس لكفارتل   عام 
 شر  مساكين ما أوسط ما تطعموس أهليكف أو كسوتهف أو تحرير ر بة لما لم  د لصيام ثلاثة أيام الك كفار  أيمانكف 

و ولل:  (al- Quran, al- Maedah, 5: 89)تف واحفاوا أيمانكف كذلك يبين ع لكف آياتل لعلكف تشكروس{  اا حلف
والذيا يااهروس ما نسائهف ثم يعودوس لما  الوا لتحرير ر بة ما  بل أس يتماسا الكف تو اوس بل وع بما تعملوس 

}وما كاس لمؤما أس يرتل مؤمنا  لا خطأ  ولل تعاب:  لالله المريد في (al- Quran, al- Mujadelah, 58: 3): {خبير
وما  تل مؤمنا خطأ لتحرير ر بة مؤمنة ودية مسلمة  ب أهلل  لا أس يصد وا لإس كاس ما  وم  دو لكف وهو مؤما 

 ملتحرير ر بة مؤمنة و س كاس ما  وم بينكف وبينهف ميثاق لدية مسلمة  ب أهلل وتحرير ر بة مؤمنة لما لم  د لصيا
، لحمل البعل المطلق  لالله (al- Quran, al- Nesaa, 4: 92) شهريا متتابعين توبة ما ع وكاس ع  ليما حكيما{

 المريد، وأبرالله البعل المطلق  لالله   لا ل.
 تاسعاا: اختلاف في العموم والخلصوص.

 .هو اللفير الداا  لالله جميب أجزاء ماهية مدلولل لالعام: -
  (Al- Twfi, 1987, 1: 468, 2: 488)ة. هو اللفير الداا  لالله بعل وحدات الماهي :الخلاصو  -

الآية حكمها بأس  (al- Quran, al- Bakarah, 2: 221) }ولا تنكحوا المشركات حتى يؤما{كما في  ولل تعاب: 
بل  و يل ،(al- Quran, al- Maedah, 5: 5)  ام، ثم خصَّصها  ولل تعاب: }والمحصنات ما الذيا أوتوا الكتاب{

 . ليست مخصَّصة
 ولل حالات:  اشراا: اختلاف  بوا أو ترجيف بعل المعاني  لالله بعل
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سير متساوية أو متلازمة يكمل المعنى  ا جميعا و لا تحتاج لترجيف بينها، كتفمربولة،  ال واا جميب أس تكوس -أ  
، والذكر الحكيف حبل ع المتين،قلررآس، و  (al- Quran, al- Fatyhah, 1: 5): {الصرال المستريف} : ولل تعاب في
، (Ibn Taimiah, 1980, 14)ف  ا ة ع ورسولل صلالله ع  ليل وسل، و  ريق العبودية، و السنة والجما ة، و الإسلامو 

 يفسر  ا جميعا  ا لا تعارم بينها.وهذت ال واا 

قلكلية،  اا متروك أو خطأا كوس غيرها يعني  وترجيحها لا بعل، لكا بعضها أرجف ما ، ال واا مربولةجميب أس تكوس  -ب
  ولل: ، كمعني الرطب الذي وصف ع تعاب بل المنالرين فياق وءوتسيلة اللا تبارات و رائا كدلا الوب بياس أريدو نما 

صلالله ع  طعهف  مدا و يل  ب الرحام،ط  يل  (al- Quran, al- Bakarah, 2: 27): {ويرطعوس ما أمر ع بل أس يوصل}
الروا الوا أوب  والرولاس صحيحاس، لكايفر وا بين أحد منهف،  والمرسلين ما  بلل أس يؤمنوا جميعا، ولا والنبيين  ليل وسلف

فسدوا في الرم لهل  سيتف  س توليتف أس ت}ما كتابل لراا:  المنالرين برطب الرحام في مومب آخر، وصف علس ، وأرجف
لالروا الذي تشهد لل آية  رآنية مردم  لالله ما  دات، وترجيحل لا  (al- Quran, Mohamad, 47: 22): {ترطعوا أرحامكفو 

 يعني بطلاس الثاني.
ربوا  وا ولا يكوس  لا ب اختلاف التنوعفي  نًدروهذا ، أس يكوس الترجيف ما قب تصحيف  وا ورد غيرت -ج

و لالله } اب:في  ولل تع الآية، كمافي حكف  دخوللب مانب ما نلكا م صحيحاما يكوس الروا المردود  ورد غيرت، وغالبا
 .والوا أرجف ، ا الطزو  و يل ، ا التوبة خلفوا يل  (al- Quran, al- tawbah, 9: 118): {الثلاثة الذيا خلفوا

 و ليل لالروا في اختلاف التنوع ما حي  الربوا أو الترجيف  سماس:
 .أو لكوس الجمب بينها يتمف المعنى   ا المعنى،عبيرالت فيواا  ف لسواء الجيالتر  يدخلللا  ما -أ

 :مربين  لالله وهو يدخلل الترجيف ما -ب
 (Saleh, M. S., 144- 145)ورد غيرت ف، لا لربوا  واجأس يكوس الترجيف لبياس المعنى الوب والر  :الوا

 قلنسخ.اختلاف في الروا حادي  شر: 
يل منسوخة لر (al- Quran, al- Bakarah, 2: 221): {ولا تنكحوا المشركات حتى يؤما}  ولل تعاب: كما في
 . كمة لا نسخ ليها بل و يل، {والمحصنات ما الذيا أوتوا الكتاب} برولل تعاب:

 اختلاف الرسف.ثاني  شر: 
،  -أ خر يصف نفس اللفاة في مصحف آخر يطاير برسمل المصحف الوا، لآوصف رسف لفير في مصحف 

 اختلاف التنوع في الرسف  ند الصحابة.ومرجب الك ، معتبروكلاهما 
 -Alة لصحابما ا ف، والرسف ليهف متطاير  ند ما كتبهالكلمة في موامعها المختلفة الاختلاف في وصف -ب

Tyar,  2008, 274)) 
 حروف المعاني. الاختلاف في لهفثال   شر: 
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 ,al- Quran) }وامسحوا برؤوسكف وأرجلكف{لرد يدا الحرف  لالله أكثر ما معنى، كحرف الباء في  ولل تعاب: 

al- Maedah, 5: 6).يل للتبعيل و يل للإلصاق  ، 
 رابب  شر: الاختلاف في أسباب النزوا.
 :Ibn Atiah, 1422, 4)العجلاني.   ويمرنزلت في  با أمية، وبل هلاامثالل: آيات اللعاس،  يل  نها نزلت في 

166) 
 ولل أنواع: . شر: اختلاف الرراءات خامس

كالاختلاف في )الصرال و ليهف ويؤدت والردس ويحسب( وءو الك مما يطلق  ليل أنل ،  في اللفير دوس المعنى -أ
 لطات لرط.

 الرراءتين لس المراد في سور  الفاتحة، )مالك، وملك( في ءو ،لا يتعارم مب الوا اا مالة الرراء  معنى جديد  -ب
 .مالك يوم الديا وملكللهو  ،هو ع تعاب

 ءو ،آخر لا يرتضي التضاد يءواحد, واتفا هما في ش يءالاختلاف لفاا ومعنى و دم اجتما هما في ش -ج
شهور ،  كس الرراء  المطعف{ طعف ولا يُ }وهو يَ  ما  رإ شاااا ، كذلك )و نوا أنهف  د كذبوا( قلتشديد والتخفيف

وكذلك  لالله التسمية ليهما}يطعف ولا يطعف{، لإس الك كلل و س اختلف لفاا ومعنى وامتنب اجتما ل في شيء واحد، 
 (Ibn Al- Jazri, 1: 50). لإنل  تمب ما وجل آخر يمتنب ليل التضاد والتنا ل

 نتائج البحث
 يها:وفي ختام هذا البح  أاكر أهف النتائج التي توصلت  ل

 أشكل لهمل  لالله الصحابة. ، بل ماأس النبي صلالله ع  ليل وسلف لم يفسر الررآس كلل -
ر بل الررآس: الررآس ثم السنة، ثم أ واا التابعين وما تبعهف ما أئمة التفسير. -  أس خير ما لُسِّ

سير، وو ب في التفأغفل مصدراا رئيساا ما مصادر لرد أس ما لسر الررآس بطير الرجوع ل واا السلف في الآية،  -
 المحذور.

 أس تفسير السلف حجة.  -

 أنل  ب مرا ا  شرول التفسير قللطة، لليس كل ما صف لطة في معنى الررآس يكوس مراداا لله سبحانل. -

 أس التفسير بمرويات بني  سرائيل يكوس للاستئناس وليس للا تماد. -

 التضاد.أس غالب خلاف السلف في التفسير  موا  لالله التنوع لا  -

 أنل ينبطي  لالله المفسر ناف أ والهف في سلكها وجمعها  لالله بياس المعنى المراد ما كل وجوهل، ليحرق بذلك لائدتاس -
 أساسيتاس: بياس المراد بطاية الوموح، ودلب توهف التعارم والتضاد.

 أس للمشترك اللفاي أنواع  د ، منها ما هو ما اختلاف التنوع ومنها ما ليس منل. -
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 لمر في المتوا ئ اللفاي، غير أس أنوا ل جميعها  مولة  لالله التنوع لا التضاد.كذلك ا -

 أس تنوع الاستعماا العر  للفاة في  راد  المعاني الرريبة والمعاني البعيد ،  ريب ما المشترك. -

عل، يرجف ب بعضها أرجف ماأنل لا يرجف بين ال واا  س كانت جميعها مربولة متساوية أو متلازمة، لكا  س كاس  -
 ، أو تركل قلكلية.أ ر ا للمراد، دوس نسب غيرها للخطأ

أس اختلاف الرراءات بمثابة تعدد الآيات، لإما أس تضيف معنى جديداا لا يتعارم مب الوا  س اختلف لفاهما  -
 فيدوس معناهما، أو أس تتفق في شيء آخر لا يرتضي التضاد  س اختلف لفاهما ومعناهما مب  دم اجتما هما 

 شيء واحد.

 والحمد لله وصلالله ع وسلف وقرك  لالله رسوا ع و لالله آلل وصحبل وما والات.
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Abstract 

Seeking for Islamic knowledge as well as teaching people and guiding them in their religious 

affairs is one of the most important ways to be protected from trials. While ignorance and lack 

of jurisprudential knowledge is one of the top reasons of falling into trials. However, when 

speaking of trials here, we mean trials of suspicion and desires for both are the most common 

dangerous things that can afflict a Muslim. Hence, there lies the problem of the research. While 

manifesting the way of Rasululah, and that of those who followed him among the scholars by 

stressing on the importance of knowledge, and its effect in protection from trials will lead the 

Muslim community towards understanding the religious duties that is expected of them, as well 

as protecting them from destruction. And there lies the importance of the research which goal 

is to tackle one of the great problems that can lead to many misfortunes: lack of knowledge. 

And this can be achieved through explanations of what Islamic knowledge is, its virtues, the 

stand of Islam on it, the danger of tribulations and falling into it, Reasons behind falling into 

tribulations, types of tribulations, its advantages and wisdom behind it, as well as explanations 

on how Islamic knowledge can be a means to be safeguarded from tribulations. I followed in 

my research the analytical method with references to text from revelation and the discussions 

of the earlier scholars, hence, I came out with the following results: One of the best ways to be 

saved from tribulations is through seeking for Islamic knowledge, teaching it and acting upon 

it. Seeking for Islamic knowledge will increase a believer's faith, keep his heart steadfast and 

strengthen his reliance on Allah. The act of seeking for an Islamic knowledge is more 

encouraged during the time of tribulations, because one of the common reasons behind it is the 

spread of ignorance and lack of knowledge. 

Keywords: Knowledge, The prescribed religion, effect, tribulations, precautions.  
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 ملخص البحث

ة الفقه س وتبصيرهم في أمور دينهم يعتبر من أهم أسباب الوقاية من الفتن، فالجهل وقلالنا تعلم العلم الشرعي وتعليم
في الدين من أهم أسباب الوقوع في الفتن، وعند الحديث عن الفتن هنا نقصد بذلك فتن الشبهات والشهوات 

, ومن تبعه مالله عليه وسلوإبراز هدي النبي صلى فكلاهما من أخطر ما يصيب المسلم، وهنا تكمن مشكلة البحث, 
عليه في دينه,   يؤدي إلى فهم المجتمع المسلم لما يتوجببيان فضل العلم وأثره في الوقاية من الفتن  في من علماء الأمة

 شكلاتلمامعالجة مشكلة من  , وهنا تكمن أهمية الموضوع, والذي يهدف إلىحفظه من أسباب الهلاك إلى كما يؤدي
، هضلفها إلى وقوع البلايا في المجتمع, وهي قله العلم, وذلك ببيان مفهوم العلم الشرعي, و العظام التي يؤدي نقص
أسباب الوقوع و  ,خطورة الفتن والوقوع فيها, و حكم تعلم العلم الشرعي, و أقسام العلوم الشرعية, و وموقف الإسلام منه

, اية من الفتنكون العلم الشرعي سبيلًا للوقكيف ي, و فوائد الفتن والمحن والحكمة منها, و أقسام الفتن, و في الفتن
رت النَّتائج كلام العلماء السابقين, وقد ظهنصوص الوحي, و  واتبعت في هذا البحث المنهج التحليلي، معتمداً على

من, ؤ من أهم الأمور في السلامة من الفتن تعلم العلم وتعليمه والعمل به, كما أن تعلم العلم يزيد في إيمان الم التَّالية:
وثبات قلبه، وقوة توكله على الله سبحانه, ويتأكد تعلم العلم في أيام الفتن؛ لأن من أكبر أسبابها فشوا الجهل ونقص 

 العلم.
 : العلم، الشرع، الأثر, الفتن، الوقاية.الكلمات المفتاحية

 مقدمه

 لام على من لا نبي بعده، وبعد:سالحمد لله وحده والصلاة وال
 لخمس،ا الضرورات حفظ هي ومسلمة، مسلم   كل    يتعلمها أن يجب عظيمة مقاصد محققاً  جاءالإسلام  فإن دين

 وما المال؛ حفظو  العرض، وحفظ العقل، وحفظ النفس، وحفظ الدين، حفظ الشريعة مقاصد العلماء يُسميها والتي
 والجهل الهوى وتفشى العلم غاب فل ماالعظيمة،  المقاصد بهذه المرتبطة والمسائل الأحكام يبنون العارفون العلماء فتئ

 .المقاصد لهذه مراعاة دون والقتل، والهرج الفتن ظهرت الشبهات وكثرت
من هذا المنطلق جاء اختيار موضوع هذا البحث الذي نحن بصدده, والذي بعنوان "العلم الشرعي وأثره في الوقاية 

اب، المتنوعة إما مؤلفات مستقلة أو مباحث مفردة ضمن كتمن الفتن"، وأيضاً لإمكانية البحث فيه ووفرة مصادره 
 وهذا إنما يدل حاجة المسلم لتبصيره لمثل هذا الأمر.

على تسهيله وتيسيره لإعداد هذا البحث، مع ما واجهته من مشقة وتعب,  -عز وجل-كما لا يفوتني أن أشكر الله 
حاولت جاهداً الإلمام بجميع جوانب الموضوع على حسب فله الحمد في الأولى والآخرة، كما أود أن أنوه على أنني 

الاستطاعة ولا أدعي الكمال فالكمال لله وحده، فما كان من صواب فمن الله تعالى وحده, وما كان من خطأ فمن 
 نفسي وأستغفر الله وأتوب إليه.

   وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم.
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 :التمهيد؛ وفيه أربعة مطالب 
 :.ًالمطلب الأول: تعريف العلم لغةً واصطلاحا 

 وتعلمت، أي: علمت. خذته.أوتعلمت الشيء:  "علم": العلم: نقيض الجهل.العلم في اللغة: 
احد، لأنه  و والعلم: الراية، والجمع أعلام، والعَلَم: الجبل، والعلم: الشَّقُّ في الشفة العليا، والرجل أعلم، والقياس 

 ((Ibn Faris, 1987, 4: 109كالعلامة. 
  .((Aljawhri, 1987, 1: 217( عرفه. وعلم الشيء بالكسر يعلمه )علماً 

 :Ibn Al-Atheer, 1979, 2مفهوم العلم الشرعي: هو ما شرع الله تعالى لعباده من الدين وسن ه لهم وافترضه عليهم.

460),( Al-Firuzabady, 2005, 1: 732)) لبينات من ا -صلى الله عليه وسلم–, وقيل: علم ما أنزل الله على رسوله
 .((Ibn Uthaimin, 2والهدى 
 :المطلب الرابع: تعريف الفتن لغة واصطلاحا 

 ُ الفتنة في اللغة: "فتن": الفاء والتاء والنون أصل صحيح يدل على ابتلاء واختبار، من ذلك الفتنة، يقال: فتنت أفتنن
 ,Ibn Faris, 1987فتناً، وفتنت الذهب بالنار إذا امتحنته، وهو مفتون وفتين، والفتان: الشيطان، ويقال: فتنه وأفتنه. 

4: 472)) 
؛ أي: ((al-quran, Al-dhariat, 51: 13{  يَ وۡمَ هُمۡ عَلَى ٱلنَّارن يُ فۡتَ نُونَ  قوله عز وجل: } والفَتُن: الإحراق، ومن هذا

 ((Ibn Manzoor, 1993, 13: 317يحرقون بالنار، ويسمى الصائغ الفتان. 

 ((Aljurjani, 1983, 212الفتن في الاصطلاح: ما يتبين به حال الإنسان من الخير والشر. 
 ,Ibn Hajar Al-Asqalani) الامتحان والاختبار, واستعملت في الشرع في اختبار كشف ما يكره. وقيل: أصل الفتنة
1959, 11: 176) 

 المبحث الأول: العلم الشرعي 
 المطلب الأول: فضل العلم الشرعي، وموقف الإسلام منه 

لعلم وأهله، والترغيب شأن ا تضافرت نصوص الكتاب والسنة بما لا يحصى عندَّةً، ولا يستقصى كثرةً، على بيان رفعة
ا، مع التعليق الوجيز لبيان بعضه -إن شاء الله–في النهل من معينه الصافي وسلسبيله العذب الشافي وسوف أتعرض 

 على ما من حقه التعليق والبيان.
 :أولًا: من نصوص الكتاب العزيز

استشهد الله بالعلماء في أجل شهادة، وقارن شهادتهم مع شهادته وشهادة ملائكته, وهذه رفعة لهم، قال  -1
ا بنٱلۡقنسۡطن  ئٓنكَةُ وَأوُْلُواْ ٱلۡعنلۡمن قَائٓنمََۢ ُ أنََّهۥُ لَآ إنلََٰهَ إنلاَّ هُوَ وَٱلۡمَلََٰ , قال القرطبي ((al-quran, Al Imran, 3: 18 "تعالى:}شَهندَ ٱللََّّ

: "في هذه الآية دليل على فضل العلم وشرف العلماء وفضلهم؛ فإنه لو كان أحدٌ أشرف من العلماء لقرنهم -رحمه الله–
وَقُل رَّب ن زندۡنِن سلم: }صلى الله عليه و –الله باسمه واسم ملائكته كما قرن اسم العلماء؛ وقال تعالى في شرف العلم لنبيه 

 -سلمصلى الله عليه و –، فلو كان شيء أشرف من العلم لأمر الله تعالى نبيه ((al-quran, Taha, 20: 114{ اٗ  عنلۡم
 ((alqurtuby, 1964, 4: 44أن يسأله المزيد منه كما أمر أن يستزيده من العلم" 
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 ونَ وَٱلَّذنينَ قُلۡ هَلۡ يَسۡتَوني ٱلَّذنينَ يَ عۡلَمُ } أخبر الله تعالى أنهم لا يستوون مع أهل الجهل، فقال عز وجل: -2
ربهم  {قُلۡ هَلۡ يَسۡتَوني ٱلَّذنينَ يَ عۡلَمُونَ : "}-رحمه الله–، قال السعدي ((al-quran, Alzumar, 39: 9{ لَا يَ عۡلَمُونَ 

شيئاً من ذلك؟ لا  {، يَ عۡلَمُونَ لَا وَٱلَّذنينَ ويعلمون دينه الشرعي، ودينه الجزائي وما له في ذلك من الأسرار والحكم، }
 ((alsaedy, 2000, 666يستوي هؤلاء ولا هؤلاء، كما لا يستوي الليل والنهار، والضياء والظلام، والماء والنار" 

ُ ٱلَّ أخبر تعالى أن العلماء هم أهل الدرجات العلى في الدنيا والآخرة، قال تعالى:} -3  ذنينَ ءاَمَنُواْ مننكُمۡ يَ رۡفَعن ٱللََّّ
ت : "أي: في الثواب في  -رحمه الله–، قال القرطبي ((al-quran, Almujadala, 58: 11 {ٗ  وَٱلَّذنينَ أوُتُواْ ٱلۡعنلۡمَ دَرَجََٰ

 ,alqurtuby, 1964الآخرة, وفي الكرامة في الدنيا، فيرفع الله المؤمن على من ليس بمؤمن, والعالم على من ليس بعالم". 
17: 285)) 

 ثانياً: من نصوص السنة المطهرة:
ن يرد الله به خيراً دين, فقال: "مأن إذا أراد الله بالعبد خيراً فقهه في ال -صلى الله عليه وسلم –أخبر النبي 

قال الحافظ ابن  (Al-bukhari, 2001, 1: 25) ,(Muslim, 1972, 2: 719)يفقهه في الدين" متفق عليه، 
: "فيه فضل التفقه في الدين", وقال في موضع آخر "وفي ذلك بيان ظاهر لفضل العلماء  -رحمه الله–حجر 

 (Ibn Hajar Al-Asqalani, 1959, 1: 285) على سائر العلوم". على سائر الناس، ولفضل التفقه في الدين

 –بينَّ الشارع أن سلوك طريق العلم، هو سلوك الطريق إلى الجنة، وهو جهاد في سبيل الله، فقد قال  -1
 ,Muslim, 1972) : "من سلك طريقاً يلتمس فيه علماً سهل الله له طريقاً إلى الجنة"،-صلى الله عليه وسلم

وفي الحديث: "فضل العالم على العابد كفضل القمر على سائر الكواكب، وإن العلماء ورثة الأنبياء،  (2074 :4
 ,Al-Tirmidhi, 1975 وإن الأنبياء لم يورثوا ديناراً ولا درهماً، وإنما ورثوا العلم، فمن أخذ به أخذ بحظ وافر"،

م انقطع مات ابن آد اوت، ففي الحديث: "إذوهو من الأعمال التي يجري ثوابها على صاحبها بعد الم ((48 :5
 (Muslim, 1972, 3: 1255)عمله إلا من ثلاث: صدقة جارية، أو علم ينتفع به، أو ولد صالح يدعو له".

 ثالثاً: من آثار السلف الصالحين:
 آثار السلف في هذا الباب كثيرة جدًا، منها:

قال: "أيها الناس عليكم بالعلم، فإن لله سبحانه رداءً يُحبُّهُ، فمن طلب  -رضي الله عنه –عن عمر  -1
–من العلم رَدَّاهُ الله بردائه، فإن أذنب ذنباً استعتبه لئلا يسلبه رداءه ذلك حتى يموت به", قال ابن القيم  باباً 

وبة والاستغفار والإنابة، ؛ أي: يزيل عتبه عليه بالت: "ومعنى استعتاب الله عبده: أن يطلب منه أن يُعتنبَه-رحمه الله
بَهُ عليه، والرب تعالى قد استعتبه؛ أي: طلب  فإذا أناب إليه رفع عنه عتبه، فيكون قد أعتب ربه، أي: أزال عَت ْ

عتبكم وقد وقعت زلزلة بالكوفة: "إن ربكم يست -رضي الله عنه–منه أن يعُتنبَهُ" ، ومن هذا قول ابن مسعود 
 ((Ibn al-Qayyim, 1: 397تبوه". فأع
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قال: "العلم خير من المال، المال تحرسه، والعلم يحرسك، والمال تفنيه  -رضي الله عنه –عن علي  -2
النفقة، والعلم يزكو بالإنفاق، والعلم حاكم والعالم محكوم عليه، مات خُزَّانُ المال وهم أحياء، والعالمون باقون ما 

 ((Ibn AbdelBarr, 1994, 1: 57، وآثارهم في الخلق موجودة". بقي الدهر، أعيانهم مفقودة

أن العلم نور يستضيء به العبد فيعرف كيف يعبد ربه، وكيف يعامل عباده، فتكون مسيرته في ذلك  -3
 .((Ibn Uthaimin, 9على علم وبصيره. 

 :المطلب الثاني: أقسام العلوم الشرعية 
 العلوم درجات ومناقل بعضها أولى من بعض.العلوم الشرعية كلها محمودة، ولكن هذه 

 :"العلوم الشرعية كلها محمودة، وتنقسم إلى: أصول وفروع ومقدمات ومتممات:-رحمه الله–قال ابن قدامه 
 ة.، وإجماع الأمة، وآثار الصحاب-صلى الله عليه وسلم–فالأصول: كتاب الله تعالى، وسنة رسول الله 

والفروع: ما فهم من هذه الأصول من معان تنبهت لها العقول حتى فهم من اللفظ الملفوظ غيره، كما فهم من 
 ,(Muslim, 1972, 3: 1342): "لا يقضي القاضي وهو غضبان" متفق عليه، -صلى الله عليه وسلم –قوله 

(Al-bukhari, 2001, 9: 65)  .ًأنه لا يقضي جائعا 
صلى –ري مجرى الآلات، كعلم النحو اللغة، فإنهما آلة لعلم كتاب الله وسنة رسوله والمقدمات: هي التي تج

 .-الله عليه وسلم

والمتممات: كعلم القراءات، ومخارج الحروف، وكالعلم بأسماء رجال الحديث وعدالتهم وأحوالهم، فهذه هي 
 ((Ibn Qudama, 1998, 26العلوم الشرعية، وكلها محمودة". 

 :حكم تعلم العلم الشرعي:  المطلب الثالث 

ا هذا ولا سيما في وقتن -كما تقدم-لاشك أن طلب العلم من أفضل الأعمال، بل هو من الجهاد في سبيل الله 
حين بدأت البدع تظهر في المجتمع الإسلامي وتنتشر وتكثر، وبدأ الجهل الكثير ممن يتطلع إلى الإفتاء بغير علم، وبدأ 

 .((Ibn Uthaimin, 10 الجدل من كثير من الناس. 
يكون فرض   عليه عيناً, أي: فرض عين, ومتى لذلك ينبغي على الإنسان معرفة متى يكون طلب العلم الشرعي واجباً 

 كفاية, ومتى مستحبا؟ً 
ففرض العين هو: ما ينظر فيه الشارع إلى ذات الفاعل، كالصلاة والزكاة والصوم؛ لأن كل شخص تلزمه بعينه طاعة 

نسَ إنلاَّ لنيَ عۡبُدُونن  وَمَا خَلَقۡتُ لقوله تعالى: } -جلعز و -الله   ((al-quran, Al-dhariat, 51: 56{. ٱلۡجننَّ وَٱلۡإن
  وقيل: هو تعلم المكلَّف ما أوجب الله عليه، من التوحيد، وأركان الإسلام، وما يلزمه من المعاملات.

وضابطه: أن يتوقف عليه معرفة عبادة يريد فعلها أو معاملة يريد القيام بها، فإنه يجب عليه في هذه الحال أن يعرف  
 .((Ibn Uthaimin, 10كيف يتعبد الله بهذه العبادة وكيف يقوم بهذه المعاملة. 
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قاذ الغريق ونحو الميت، وإنوفرض الكفاية: هو ما ينظر فيه الشارع إلى نفس الفعل بقطع النظر عن فاعله، كدفن 
 ذلك.

 (1)وقيل: هو تحصيل ما لابد منه، في إقامة أمور الدين والدنيا، فإذا قام به بعضهم سقط عن الآخرين.
حصل : "ينبغي لطالب العلم أن يشعر نفسه أنه قائم بفرض كفاية حال طلبه لي-رحمه الله–قال الشيخ ابن عثيمين 

 .((Ibn Uthaimin, 10العلمي". له ثواب فاعل الفرض مع التحصيل 
 ,Ibn al-Qayyim والمستحب: هو التبحُّر في أصول الأدلة والإمعان فيما وراء القدر؛ الذي يحصل به فرض الكفاية.

1: 161)) 
 :المبحث الثاني: الفتن، وفيه أربعة مطالب 

 :(2)المطلب الأول: خطورة الفتن والوقوع فيها  
يجد كماً هائلًا من النصوص الواردة في الفتن وأنواعها، وأخطارها، والتحذير  إن المتأمل لنصوص الكتاب والسنة

منها، وسبل النجاة منها والتعامل معها؛ كما يجد ذلك ظاهراً في عناية المسلمين بهذه النصوص وتدوينها وشرحها 
 وتعليمها.

ضها بعضاً،  العامة والخاصة التي يرقق بعمن الفتن -أيضاً  –كما أن المتأمل في واقع المسلمين اليوم يرى كماً هائلًا 
شه، من أوصافها وأنواعها التي تكون في آخر الزمان الذي نعي -صلى الله عليه وسلم–ويصدق عليها ما ذكره النبي 

د ما كنا نقرؤه ، فقد أصبحنا نرى ونشاه-صلى الله عليه وسلم–فعصرنا وما فيه من الفتن هو علم من أعلام نبوته 
 من الفتن.  -صلى الله عليه وسلم–عنه  مما أخبرنا

ولهذا جاء التحذير من الفتن في القرآن الكريم والسنة المطهرة وتنوعت أساليبهما في التحذير منهما, وذلك لإحياء 
 القلوب, وإيقاظ النفوس, ومن بعض الأساليب التحذيرية التي جاءت في القرآن الكريم:

 أولًا: التحذير الصريح من الفتنة: 
آَ أنَزَلَ ٱللََُّّ وَلَا تَ تَّبنعۡ أهَۡوَاءَٓهُمۡ وَٱحۡذَرۡهُمۡ أنَ يَ فۡتننُوكَ عَنَۢ ق نَ هُم بمن

 {.بَ عۡضن مَآ أنَزَلَ ٱللََُّّ إنليَۡكَ  ال تعالى: }وَأنَن ٱحۡكُم بَ ي ۡ
al-quran, Al-mayida, 5: 49)) 

ا إليه ليقضي من أجل أن يتحاكمو  -عليه وسلمالنبي صلى الله -وهذه الآية نزلت في أحبار اليهود الذين جاؤوا إلى 
 (Albaghwy, 1997, 3: 66) . لهم حتى يؤمنوا به ويتبعهم غيرهم من اليهود

يبَ هُمۡ عَذَابٌ ألَنيمٌ  وأيضاً قول الله تعالى: }فَ لۡيَحۡذَرن ٱلَّذنينَ يُُاَلنفُونَ عَنۡ  نَةٌ أَوۡ يُصن يبَ هُمۡ فنت ۡ  ,al-quran، {أمَۡرنهنۦٓ أَن تُصن

Al-Nur, 24: 63))  المخالفون  بترك العمل بمقتضاه"، وقيل "فليحذر -صلى الله عليه وسلم–أي: "يُالفون أمر النبي
ا أن الفتنة {, أي: في الآخرة؛ كميصُِيبهَُمۡ عَذاَبٌ ألَِيمٌ عن أمر الله، أو أمر رسوله، أو أمرهما جميعاً إصابة فتنة لهم }

 (Alshuwkani, 1993, 3: 224)التي حذرهم من إصابتها لهم هي في الدنيا. 

                                                             
يكفي الحاجة فالصحيح قول "إذا قام به من يكفي سقط عن  فائدة: قول "إذا قام به من البعض سقط عن الآخرين" فيه نظر، لأنه ربما البعض لا (1(

 الآخرين" والله أعلم.
 مقتبس من كتاب: منهاج أهل السنة والجماعة في التعامل مع الفتن العامة؛ الدكتور عبدالله الدميجي، بتصرف يسير. )2(
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نَة نكُمۡ خَآصَّة ٗ  وأيضاً قوله تعالى: }وَٱت َّقُواْ فنت ۡ يبَََّ ٱلَّذنينَ ظلََمُواْ من -al. { ٱللَََّّ شَدنيدُ ٱلۡعنقَابن ۖ  وَٱعۡلَمُوٓاْ أنََّ ٗ  لاَّ تُصن
quran, Al-Anfal, 8: 25)) 

قال ابن سعدي: "بل تصيب فاعل الظلم وغيره، وذلك إذا ظهر الظلم فلم يغير، فإن عقوبته تعم الفاعل وغيره، 
وتقوى هذه الفتنة بالنهي عن المنكر، وقمع أهل الشر والفساد وأن لا يمكنوا من المعاصي والظلم مهما أمكن". 

alsaedy, 2000, 318)) 
 والتقريع لمن تسبب في الوقوع في الفتنة:ثانياً: التبكيت 

هُم  وَإننَّ  قال تعالى: }وَمنن ۡ
ْۗ
نَةن سَقَطُواْ ۚٓٓ أَلا فين ٱلۡفنت ۡ فنرنينَ  مَّن يَ قُولُ ٱئۡذَن لّ ن وَلَا تَ فۡتنني ن  بنٱلۡكََٰ

َۢ
يطَةُ  ,al-quran. {جَهَنَّمَ لَمُحن

Al-Tawba, 9: 49)) 
ن قيس: إنِ أن يُرج إلى غزوة تبوك قال الجدَُّ ب -صلى الله عليه وسلم–وقد ذكر في سبب نزولها أنه لما أراد النبي 

 :Ibn Jarir al-Tabari, 1999, 10) أخشى إن رأيت نساء بني الأصفر أن أفتتن فائذن لّ ولا تفتني، فنزلت الآية.

148)  (alwahidi, 1992, 202), 
فتنة الشرك والكفر  صبره عنهن، والفتنة التي وقع فيها هيهي فتنة محبة النساء وعدم  -بزعمه–فالفتنة "التي فر منها 

 ((Ibn al-Qayyim, 2: 159في الدنيا والعذاب في الآخرة".

 ثالثاً: التوبيخ والتعجب ممن لايعتبرون بالفتن ويستبعدون وقوعها:
مُۡ يُ فۡتَ نُونَ فين كُل ن عَام قال تعالى: } أَوَلَا  مَّ لَا يَ تُوبوُنَ وَلَا هُمۡ يذََّكَّرُونَ  تَيۡنن مَّرَّةً أَوۡ مَرَّ  ٗ  يَ رَوۡنَ أَنهَّ ُۖ .} al-quran, Al-
Tawba, 9: 126)) 

ة وورود هذه الآية في الحديث عن المنافقين والمعنى أنهم لا يرون أنهم يفتنون أي: يُتبرون ثم لا يتوبون من ذنوبهم السالف
  مين.يرون من تصديق وعد الله بالنصر والظفر للمسلولا هم يذكرون فيما يستقبل من أحوالهم، ولا يتعظون بما 

(Albaghwy, 1997, 2: 346) 
 أما التحذيرات التي وردت في السنة المطهرة فكثيرة جدا؛ً ومنها:

 أولًا: الإخبار عنها مع التحذير منها، واجتنابها، والثبات على الحق:
مته على خير ما عليه أن يدل أ ن نبي قبلي إلا كان حقاً إنه لم يكأنه قال: " -صلى الله عليه وسلم-ما ورد عن النبي 

 ,ور تنكرونهاوسيصيب آخرها بلاء وأم ,وإن أمتكم هذه جعل عافيتها في أولها ,وينذرهم شر ما يعلمه لهم ,يعلمه لهم
 :وتجيء الفتنة فيقول المؤمن ,ثم تنكشف ,هذه مهلكتي :وتجيء الفتنة فيقول المؤمن ,وتجيء فتنة فيرقق بعضها بعضاً 

وليأت إلى الناس  ,فمن أحب أن يزحزح عن النار ويدخل الجنة فلتأته منيته وهو يؤمن بالله واليوم الآخر ,هذه هذه
إن جاء آخر ينازعه ف ,فأعطاه صفقة يده وثمرة قلبه فليطعه إن استطاع ومن بايع إماماً  ,الذي يحب أن يؤتى إليه

 (Muslim, 1972, 3: 1472)" فاضربوا عنق الآخر
 ثانياً: الدعاء والتعوذ من مضلات الفتن الظاهرة والباطنة:

ولذلك شرع لنا في كل صلاة أن نستعيذ من فتنة المحيا والممات، ومن فتنة المسيح الدجال، كما في حديث أبي هريرة 
أربع، يقول:  فليستعذ بالله من : "إذا تشهد أحدكم -صلى الله عليه وسلم–قال: قال رسول الله  -رضي الله عنه–
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اللهم إنِ أعوذ بك من عذاب جهنم، ومن عذاب القبر، ومن فتنة المحيا والممات، ومن شر فتنة المسيح الدجال" 
(Muslim, 1972, 1: 412) 

 أل الله الشوق إلىيس -صلى الله عليه وسلم–وقد عقد البخاري بابًا بعنوان : "التعوذ من الفتن"؛ بل كان النبي 
 (Alnasayy, 1986, 3: 54)  لقائه، من غير ضراء مضره، ولا فتنة مضله.

رضي الله –ومما يبين خطورة الفتن على قلب العبد ما أخرجه مسلم في صحيحه من حديث حذيفة بن اليمان 
شربها فأي قلب أ ،تعُرض الفتن على القلوب كالحصير عوداً عوداً قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: " -عنه

 ،صفاعلى أبيض مثل ال ،حتى تصير على قلبين ،وأي قلب أنكرها نكُت فيه نكُتة بيضاء ،نكُت فيه نكُتة سوداء
فلا تضره فتنة ما دامت السماوات والأرض، والآخر أسود مرباداً كالكوز مجخياً لا يعرف مَعروفاً ولا ينكر منكراً إلا 

 (Muslim, 1972, 1: 128)ما أشرب من هواه".

الربده: لون بين السواد والغبرة، ومعناه: يريد اربداد القلب من حيث المعنى لا الصورة؛ فإن لون القلب إلى السواد. 
Ibn Al-Atheer, 1979, 2: 183)) 

شيء.  يعي خيراً بالكوز المائل الذي لا يثبت فيه المجخي: المائل عن الاستقامة والاعتدال، فشبه القلب الذي لا
Ibn Al-Atheer, 1979, 1: 242)) 

ومما يبين خطورة الفتن أيضاً أن "من استقرأ أحوال الفتن التي تجري بين المسلمين، تبين له أنه ما دخل فيها أحد 
فحمد عاقبة دخوله، لما يحصل له من الضرر في دينه ودنياه، ولهذا كانت من باب المنهي عنه، والإمساك عنها من 

 (.(Ibn Taimia, 1986, 4: 410المأمور به. 
: "إياكم والفتن فلا يشخص إليها أحد، فو الله ما يشخص فيها أحد إلا نسفته كما -رضي الله عنه-قال حذيفة 

ينسف السيل الدمن، إنها مشبهة متصلة حتى يقول الجاهل هذه سنة، وتتبين مدبرة، فإذا رأيتموها فاجثموا في بيوتكم 
 (abn battah aleakbarii, 2: 594)وكس روا سيوفكم وقط عوا أوتاركم". 

 :المطلب الثاني: أسباب الوقوع في الفتن 
ربنا تبارك وتعالى جعل لكل سبب مسبب ومعرفة المسببات من أهم ما ينبغي لكل ذي لب معرفته ولا سيما ما يمس 

 ي:يلعقيدة المسلم وإيمانه كالفتن وما تحويه من مخاطر عظيمه ومن أهم أسباب الوقوع في الفتن ما 
 أولا: مخالفة منهج الله عز وجل: 

–لاشك أن البعد عن الله تبارك وتعالى ومخالفته وعدم اتباع أوامره واجتناب نواهيه كذلك اتباع ما أمر به رسوله 
: }فَ لۡيَحۡذَرن وجلواجتناب ما نهى عنه وزجر من أهم أسباب الوقوع في الفتن كما قال عز  -صلى الله عليه وسلم

يبَ هُمۡ عَذَابٌ ألَنيمٌ  النفُونَ عَنۡ ٱلَّذنينَ يَُُ  نَةٌ أَوۡ يُصن يبَ هُمۡ فنت ۡ , فبمخالفة أوامر ((al-quran, Al-Nur, 24: 63{, أمَۡرنهنۦٓ أنَ تُصن
لله من يقع الموعود به وهو الوقوع في الفتنة, وكذلك العذاب الأليم, نعوذ با -صلى الله عليه وسلم–الله وأوامر رسوله 

 ذلك.
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  (3)التولّ عن سبيل المؤمنين:ثانياً: 
رََٰطني مُسۡتَقنيم ذَا صن بُلَ فَ تَ فَرَّقَ بنكُمۡ عَن سَبنيلنهنۦۚٓا فَٱتَّبنعُوهُ  وَلَا تَ تَّبنعُ ٗ  أمر الله تعالى بسلوك صراطه المستقيم: }وَأنََّ هََٰ  واْ ٱلسُّ

.} al-quran, Al- An'am, 6: 153))ٱهۡدننَا سورة الفاتحة: }عباده أن يسألوه الهداية لسلوك ذلك الصراط في  ,  وأمر 
رََٰطَ ٱلۡمُسۡتَقنيمَ  صلى الله عليه وسلم –وهذا الصراط: هو ماكان عليه النبي  ((al-quran, Al- Fatiha, 1: 6 {،ٱلص ن

الله تعالى المعرضين عن سبيل وتوعد  ((Ibn Taimia, 1995, 3: 157وأصحابه والتابعون من أهل القرون المفضلة. 
َ لَهُ ٱلۡهدَُىَٰ وَيَ تَّبنعۡ غَيۡرَ  المؤمنين فقال: }وَمَن سَبنيلن ٱلۡمُؤۡمنننيَن نُ وَل نهنۦ مَا تَ وَلىََّٰ وَنُصۡلنهنۦ  يُشَاقنقن ٱلرَّسُولَ مننَۢ بَ عۡدن مَا تَ بَينَّ
يراً ي هذه الآية توعد الله أتباع غير سبيل المؤمنين، مما فف ((al-quran, Al- Nisaa, 4: 115{, جَهَنَّمَ  وَسَاءَٓتۡ مَصن

 ((Al-Khatib Al-Baghdadi, 2001, 1: 400 يدل على أن اتباع سبيلهم واجب، ومخالفتهم حرام. 
  (4)ثالثاً: قلة العلم وانتشار الجهل:

 - عليه وسلمالله-صلى –إن الفتنة لا تغري إلا الجهال، ولا يسقط في حبالها إلا الضُّلال، ولذلك قرن رسول الله 
بين قبض العلم وظهور الجهل وبين الفتن فقال: "يقبض العلم، ويظهر الجهل والفتن، ويكثر الهرج" قيل: يا رسول الله 

: -صلى الله عليه وسلم–وقال  (Al-bukhari, 2001, 1: 28)وما الهرج؟ فقال هكذا بيده فحرفها كأنه يريد القتل. 
 ,Al-bukhari) اً ينزل فيها الجهل، ويرفع فيها العلم، ويكثر فيها الهرج، والهرج القتل"؛ "إن بين يدي الساعة لأيام

ولذلك كان السلف يقولون: "احذروا فتنة العالم الفاجر، والعابد الجاهل، فإن فتنتهما فتنة لكل مفتون، (48 :9 ,2001
 Ibnغير علم". ه الضالين الذين يعملون بفهذا يشبه المغضوب عليهم الذين يعلمون الحق ولا يتبعونه، وهذا يشب

Taimia, 1999, 119)) 
ولذا لا بد أن يعُرف الفرق بين العالم وبين الواعظ أو الداعية أو القاص أو الأكاديمي فالأول له أن يفتي وأن يدرس 

 وأن ينبعث للشأن العام وقد يجب عليه في بعض الأحوال والمواطن، وأما غيره فليس له أن يرتقي تلك المراتب. 
داً يرهم، كان ذلك التقديم في رتب العلم أو غيره؛ لأن الحدث أبومن كثرة الجهل وقلة العلم: تقديم الأحداث على غ

أو في غالب الأمر غنرٌ لم يتحنَّك، ولم يرتض في صناعته رياضة تبلغه مبالغ الشيوخ الراسخي الأقدام في تلك الصناعة. 
Al-Shaatibi, 1992, 2: 469))  رهم، ا العلم عن أكاب:" لا يزال الناس بخير ما أخذو -رضي الله عنه–وقال ابن مسعود

 (Ibn AbdelBarr, 1994, 1: 616)فإذا أخذوه عن صغارهم وشرارهم هلكوا". 
 رابعاً: ترك الصبر المأمور به: 

من قرأ التاريخ، وتدبر السير، وتأمل أحوال الناس وجد أن من أسباب الضلال: ترك الصبر المأمور به فيقع الإنسان 
للفتنة إنكار المنكر وهو غير قادر على تحمل ما يصيبه من الأذى, إذ الأصل  فمن تعريض الإنسان نفسه في الفتنة.

 أن الأمر والنهي واجب في حق القادر مع أمن الفتنة، أما مع الفتنة فإن السلامة لا يعدلها شيء.
 ,Ahmad Ibn Hanbal) ) سئل الإمام أحمد بن حنبل: متى يجب علي الأمر؟ قال: إذا لم تخف سوطا ولا عصا.

1980, 2: 173 
                                                             

 مقتبس من كتاب: الانحراف في الأمة، للدكتور عبدالعزيز البداح. )3(
 من كتاب: فقه الفتن؛ عبدالواحد الإدريسي، بتصرف.مقتبس  (4(
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 وتكون الفتنة أعظم عند الإنكار على الولاة والسلاطين خاصة إذا كان الإنكار عليهم علانية وبتهييج العامة عليهم.
 قيل للإمام أحمد: متى يجب الأمر والنهي؟

ت بلسانك، فإن لم تستطع فبقلبك، فهو أضعف الإيمان، وقال لّ: لا تتعرض  قال: ليس هذا زمان نهي، إذا غير 
 Ahmad Ibn Hanbal, 1980, 2: 175) )للسلطان، فإن سيفه مسلول عصاه. 

ومن تأمل ما جرى على الإسلام في الفتن الكبار والصغار، رآها من إضاعة هذا الأصل، وعدم الصبر على منكر 
 ((Ibn al-Qayyim, 1991, 3: 6فتول د منه ما هو أكبر منه. 

 خامساً: ضعف التدين والتعبد:
 (Ibn al-Qayyim, 3: 847)أعظم النعم على العبد: الإقبال على الله، والتعبد له، والانقطاع إليه، والتبتل إليه. 

 وهذا شأن السلف من الصحابة والتابعين وتابعيهم: تعبد وتأله، وورع وتقوى، وعلم وعمل. 
ظ يسير، وإذا بيط ولحن، وتصحيف كثير، وحفهذا شأنهم: العلم والعبادة، أما اليوم فالكثير لا علم ولا عبادة، بل تخ

 ((Al-Dahabi, 1985, 10: 134لم يرتكب العظائم، ولم يُل بالفرائض فلله دره. 
فما الظن إذا كان الواعظ ممن عبد بطنه وشهوته، وله قلب عري من الحزن والخوف، فإن انضاف إلى ذلك فسق 

 ((Al-Dahabi, 1985, 11: 410 يفضحه الله تعالى. مكين، أو انحلال من الدين، فقد خاب وخسر، ولا بد أن
 ولذا فطالب العلم الموفق من أدرك ثلاث خصال: العلم، والدين، والورع. ويحوز الكمال إذا كان ذا مروءة تامة.

 :Alharwy, 1998, 5 قال الشافعي: "لايكمل الرجل في الدنيا إلا بأربعة: بالديانة، والأمانة، والصيانة، والرزانة".

: "يُرج في آخر أنه قال -صلى الله عليه وسلم–وتقع الفتن إذا ساء تدين الناس وكثرة ذنوبهم فقد جاء عنه  ((70
الزمان رجال يُتلون الدنيا بالدين، يلبسون للناس جلود الضأن من اللين، ألسنتهم أحلى من السكر، وقلوبهم قلوب 

دع الحليم منهم يجترئون؟ فبي حلفت لأبعثن على أولئك منهم فتنة تالذئاب، يقول الله عز وجل: أبي يغترُّون، أم عليَّ 
 ((Al-Tirmidhi, 1975, 4: 604". حيراناً 

 سادسا: الخوض في الفتن:
: "فينبغي للمسلم أن يستعيذ من الفتن، ولا يشغبَ بذكر غريب المذاهب، لا في الأصول -رحمه الله–قال الذهبي 

لُ خيرا، بل تثير عداوة وشرا، ومقتا للصالحين والعباد من الفري ولا في الفروع، فما رأيت الحركة في قين، ذلك تُحص ن
 ((Al-Dahabi, 1985, 20: 142فتمسك بالسنة، ولا تخض فيما لا يعنيك". 

 :المطلب الثالث: أقسام الفتن 
تنوعت أساليب القرآن الكريم والسنة النبوية في التحذير من الفتن، ونظراً لتعدد معانِ الفتنة فقد تعددت أنواعها 
 ولعله يمكن تقسيمها في هذا البحث المختصر على نوعين وكليهما يدخل فيه إما فتن )الشهوات أو الشبهات(: 

  (5)النوع الأول: فتن عامة:

                                                             
 مقتبس من كتاب: منهاج أهل السنة والجماعة في التعامل مع الفتن؛ عبدالله الدميجي. (5(
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قوله: }وَٱت َّقُواْ بلصالح والطالح، الذكر والأنثى، الكبير والصغير، وهي التي ذكرها الله تعالى وهذه الفتن هي التي تعم ا
نَة يبَََّ ٱلَّذنينَ ظلََمُواْ مننكُمۡ خَآصَّة ٗ  فنت ۡ  ((al-quran, Al-Anfal, 8: 25. { ٗ  لاَّ تُصن

ل المظلم، بأن منها التي تموج كموج البحار، ومنها كقطع اللي -صلى الله عليه وسلم–وجاء وصفها في أحاديث النبي 
:  -الله عليه وسلم صلى–والتي تأتي كالظل، والتي لا تدع بيتاً إلا دخلته، ومنها الصماء البكماء العمياء، وقد قال 

 (Muslim, 1972, 4:2216)كبار". "منهن ثلاث لا يكدن يذرن شيئاً، ومنهن فتن كرياح الصيف، منها صغار ومنها  

 وهذا العموم عموم نسبي بحسب الزمان والمكان والأحوال، ولها صور كثيرة من أخطرها ما يلي:
ربه  -الله عليه وسلم صلى–فتنة التفرق والاختلاف والتناحر والتعادي بين المسلمين، وهي التي سأل النبي  -1

هلك "سألت ربي ثلاثا فأعطانِ ثنتين، ومنعني واحدة، سألت ربي ألا ي: -صلى الله عليه وسلم–فمنعه إياها، فقال 
 ,Muslim)أمتي بالسنة فأعطانيها، وسألته ألا يهلك أمتي بالغرق فأعطانيها، وسألته ألا يجعل بأسهم بينهم فمنعنيها"،

 ا م نن ٗ  عَثَ عَلَيۡكُمۡ عَذَابفيها: } قُلۡ هُوَ ٱلۡقَادنرُ عَلَىَٰٓ أنَ يَ ب ۡ وهي التي قال الله تعالى   (2216 :4 ,1972
يَع تن أرَۡجُلنكُمۡ أَوۡ يَ لۡبنسَكُمۡ شن سَ بَ عۡض ْۗ  ا وَيذُنيقَ بَ عۡضَكُمٗ  فَ وۡقنكُمۡ أوَۡ منن تَحۡ

ۡ
وهذه  ((al-quran,Al- An'am,6:65  {،بَأ

ام عند قرب قي -عليه السلام–ملازمة للأمة منذ صدرها الأول إلى أن يقاتل آخرها الدجال مع المسيح ابن مريم 
 الساعة.

 فتن البدع والخرافات والشركيات المستشرية بين المسلمين وفي كثير من أوطانهم. -2

م فتنة التغريب، والانبهار بالمدنية الغربية والافتتان باللبرالية والعولمة والديمقراطية، والدعوة إلى عصرنة الاسلا -3
 وتطويعه لرغبات الغرب وتقديم العقل وتحكيمه.

فتاوى المضلة وقلب الحقائق وتلبيس الحق بالباطل وما ترتب على ذلك من غلو وتطرف عند بعض فتنة ال -4
 أبناء الأمة.

فتنة حب السلطة والرياسة : وهذه من الفتن المعاصرة التي ابتلي بها كثير من المسلمين ويرجع سببها إما من  -5
 حظ المقيتة والمذاهب الهدامة أو غير ذلك من الأمور التي لاأجل حظوظ الدنيا الزائلة أو العصبيات القبلية والحزبيات 

 .ءللإسلام منها في شي

 هذه بعض الفتن العامة التي قد يبتلى بها المسلمون في كل زمان، والمعصوم من عصمه الله تعالى.
 النوع الثانِ: فتن خاصة:

 فتنة المال . -1

 الولد. -2

نَة}وَٱعۡلَمُوٓاْ الزوجة: قال الله عز وجل:  -3 لُكُمۡ وَأَوۡلََٰدكُُمۡ فنت ۡ آَ أمَۡوََٰ وقال  ((al-quran, Al-Anfal, 8: 28 {، ٗ  أنمَّ
يَ ُّهَا كُمۡ وَأَوۡلََٰدنكُمۡ عَدُو   تعالى: }يَََٰٓ   ((al-quran, At-Taghabun, 64: 14  {،الَّكُمۡ فَٱحۡذَرُوهُمۡ ٗ  ٱلَّذنينَ ءَامَنُ وٓاْ إننَّ مننۡ أزَۡوََٰجن

وقال صلى الله عليه وسلم: "فتنة الرجل في أهله وماله ونفسه وولده وجاره، يكفرها الصيام والصلاة والصدقة والأمر 
 (Muslim, 1972, 4: 2218)بالمعروف والنهي عن المنكر" 
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ل افتنة الدنيا: قد حذر الله تبارك وتعالى نبيه صلى الله عليه وسلم من مد عينيه إلى زهرة الدنيا، حيث ق -4
نَ يۡكَ إنلَىَٰ مَا مَت َّعۡنَا بنهنۦٓ أزَۡوََٰجسبحانه:  يَا لننَ فۡتننَ هُمۡ فن ٗ  }وَلَا تَمدَُّنَّ عَي ۡ ن ۡ هُمۡ زهَۡرةََ ٱلۡحيََ وَٰةن ٱلدُّ ن ۡ  :al-quran, Taha, 20 {، يهن ا م ن

يَ ُّهَا ٱلنَّاسُ إن كما حذر سبحانه عموم عباده من الاغترار بها، حيث قال عز وجل:   ((131 ۖ  فَلَا ٗ   حَق  نَّ وَعۡدَ ٱللََّّن }يَََٰٓ

يَا ن ۡ  ((al-quran, Fatir, 35: 5 {. تَ غُرَّنَّكُمُ ٱلۡحيََ وَٰةُ ٱلدُّ

فَظُواْ : قال تعالى: النساءفتنة  -5 مۡ وَيَحۡ رنهن نۡ أبَۡصََٰ {، }وَقُل ل نلۡمُؤۡمننََٰتن يَ غۡضُضۡنَ  }قُل ل نلۡمُؤۡمنننيَن يَ غُضُّواْ من فُ رُوجَهُمۡۚٓ
نۡ  فَظۡنَ فُ رُوجَهُنَّ من رنهننَّ وَيَحۡ  ((al-quran, Al-Nur, 24: 30-31 {. أبَۡصََٰ

ع ذي محرم". "لا يُلون رجل بامرأة إلا م وعن عبدالله بن عباس رضي الله عنهما أن النبي صلى الله عليه وسلم قال:
(Al-bukhari, 2001, 7: 37) 

 بذكرها فحسبنا كفى الله المؤمنين شرها.إلى غير ذلك من الصور الكثيرة التي يطول المقام 
يام ت حدوثها بزمن معين، وهو آخر الزمان القريب من قلأن الشارع الحكيم وقَّ  أيضاً  وهناك فتن وصفت بالخصوص

 الساعة، كالدخان، والدجال، والدابة، وطلوع الشمس من مغربها، إلى غير ذلك مما ورد به النص.

  والمحن والحكمة منها:المطلب الرابع: فوائد الفتن 
ومع ما في الفتن من مكاره، فإن الله تعالى لا يُقد نرُ شراً محضاً، بل هناك حكم وفوائد وآثار جليلة، تتجلى 
عند حدوث مثل هذه الفتن إذا التزم المرء حيالها بالمنهج الشرعي، وتعامل معها وفق الضوابط الشرعية التي 

 رات:تقدمت الإشارة إليها، ومن هذه الثم
  مَآ أنَتُمۡ تعالى: }مَّا كَانَ ٱللََُّّ لنيَذَرَ ٱلۡمُؤۡمنننيَن عَلَىَٰ تمييز الصفوف، وتبين الصادق من الكاذب: قال  -1

} نَ ٱلطَّي نبن ( فالفتنة "كير القلوب، ومحك الإيمان، وبها al-quran, Al Imran, 3: 179, )عَلَيۡهن حَتىََّٰ يمنَيزَ ٱلۡخبَنيثَ من
 (Ibn al-Qayyim, 2: 162)يتبين الصادق من الكاذب" 

قال الحسن البصري: "إنك لتعرف الناس ما كانوا في عافية، فإذا نزل البلاء صار الناس إلى حقائقهم، صار 
 Al-Marwzi, 1999, 287) ) المؤمن إلى إيمانه، والمنافق إلى نفاقه".

فضح المنافقين وكشف أستارهم: ففي الفتن يتبين المؤمن من المنافق ويظهر المنافق على حقيقته،  -2
وينكشف ما كان يُفيه، وقد بين ربنا تبارك وتعالى حرص المنافقين على نشر الفتنة عندما تطلب منهم فقال 

نۡ أقَۡطاَرنهَا ثمَّ سُئنلُواْ ٱلۡ عز  لَتۡ عَلَيۡهنم م ن نَةَ وجل:}وَلَوۡ دُخن ير فنت ۡ آَ إنلاَّ يَسن  al-ahzab, 33: 14) ا{.ٗ  لَأٓتَ وۡهَا وَمَا تَ لَب َّثُواْ بهن

al-quran,) 

َ السراء والضراء: قال تعالى: }وَمننَ ٱلنَّاسن مَن يَ عۡ امتحان الخلق، واختبار صبرهم، وعبوديتهم في  -3 بُدُ ٱللََّّ
يَا وَٱلۡأٓ ۖ  فَإننۡ أَصَابهَۥُ خَيۡرٌ ٱطۡمَأَنَّ بنهن ٗ  عَلَىَٰ حَرۡف ن ۡ رَ ٱلدُّ نَةٌ ٱنقَلَبَ عَلَىَٰ وَجۡهنهنۦ خَسن لنكَ هُوَ ٱلۡخُسۡراَنُ ۦ  وَإننۡ أَصَابَ تۡهُ فنت ۡ رةََۚٓ ذََٰ خن

 : "ابتلينا مع رسول الله-رضي الله عنه–وقال عبدالرحمن بن عوف  (,Al-Hajj, 22: 11 al-quran{، )ٱلۡمُبنينُ 
 (Al-bukhari, 2001, 4: 57) ثم ابتلينا بعده بالسراء فلم نصبر".بالضراء فصبرنا،  -صلى الله عليه وسلم–
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تقوية الإيمان في قلوب المؤمنين وتثبيتهم: مع ما في الفتن من أثر في القلوب واهتزاز واضطراب في  -4
نين في مالمواقف إلا أنها تزيد في إيمان المؤمن وتزيد في ثبات قلبه، وقوة توكله، يشهد لذلك أنه لما امتحن الله المؤ 

ذَا مَا وَعَدَنَا ٱللََُّّ وَرَسُولهُۥُ وَصَدَقَ ٱللََُّّ وَرَسُولُهۥُۚٓ وَمَا زاَدَهُمۡ إنلآَّ إنيمََٰن  al-ahzab{. ) اٗ  وَتَسۡلنيم اٗ  الأحزاب قالوا: }هََٰ

,33: 22 al-quran,) 

ا تبين  الحق للسالكين: فمن ثمراتها أنها تبين  الحق للسالكين، وتثُب نتهم عليه، كما قال محمد رشيد رض  -5
 ,Mohammed Rashid Reda, 1990: "قد خلت سنة الكون بأن الفتن تنير الطريق لأهل الحق". -رحمه الله–

2: 26)) 
يد من وعظ فيها واكتووا بنارها، لأن السعالعظة والاعتبار: فمن ثمرات الفتن الاعتبار بحال من وقعوا  -6

 (Muslim, 1972, 4: 2037). -رضي الله عنه–بغيره كما قال ابن مسعود 

المغفرة والرحمة والتمحيص لمن فتن فثبت: فمن رحمة الله تعالى بهذه الأمة أنه ما يصيب المسلم من  -7
الله صلى الله -شاكها كما أخبر بذلك رسول بلاء أو فتنة أو مصيبة إلا كفر الله بها من خطاياه حتى الشوكة ي

 (Al-bukhari, 2001, 7: 114) . -عليه وسلم

 

 المبحث الثالث: كيف يكون العلم الشرعي سبيلًا للوقاية من الفتن؟ 
من أهم الأمور في السلامة من الفتن تعلم العلم وتعليمه والعمل به، ولا شك أن العلماء هم أبعد الناس عن الفتن 

فيها، وهم السبب أيضاً في سلامة غيرهم من الوقوع في الفتن وذلك لما يقومون به من تعليم الناس ونصحهم والوقوع 
 (Sulayman Aleid, 2005, 13)  وتحذيرهم من الفتن وأخطارها.

س لموه الناتعلموا العلم وع: "-صلى الله عليه وسلم-رسول الله  قال :ابن مسعود قالومما يدل على ذلك ما ورد عن 
وتعلموا القرآن وعلموه الناس وتعلموا الفرائض وعلموها الناس فإنِ امروء مقبوض وإن العلم سيقبض وتظهر الفتن 

 (Abu Amr Alddani, 1995, 3: 585) ".ا يفصل بينهماحتى يُتلف الاثنان في الفريضة لا يجدان أحدً 

: "إن -عليه وسلم صلى الله –ويتأكد تعلم العلم في أيام الفتن لأن من أكبر أسبابها فشوا الجهل ونقص العلم قال 
 ,Al-bukhari, 2001) ,(Muslim, 1972, 4: 2056)من أشراط الساعة أن يرفع العلم، ويظهر الجهل" متفق عليه. 

1: 27)   
 ناس نور النبوة وقعوا في ظلمة الفتن، وحدثت البدع والفجور، ووقعرحمه الله: "إذا انقطع عن ال–وقال ابن تيمية 
 ((Ibn Taimia, 1995, 17: 310 الشر بينهم".

وقال أيضاً: "فإذا افتقر العبد إلى الله ودعاه، وأدمن النظر في كلام الله وكلام رسوله، وكلام الصحابة والتابعين وأئمة 
 ((Ibn Taimia, 1995, 5: 118المسلمين: انفتح له طريق الهدى". 

ننينَ   وَإننَّ ٱللَََّّ لَمَعَ ٱلۡمُحۡسن
هَدُواْ فنينَا لنََ هۡدنيَ ن َّهُمۡ سُبُ لَنَاۚٓ  :al-quran, Al- Ankaboot, 29. {قال الله تعالى: }وَٱلَّذنينَ جََٰ

69)) 
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عَل لَّكُمۡ  َ يَجۡ يَ ُّهَا ٱلَّذنينَ ءَامَنُ وٓاْ إنن تَ ت َّقُواْ ٱللََّّ أي: تفرقون به  ((al-quran, Al-Anfal, 8: 29{. اٗ  فُ رۡقاَنوقال تعالى: }يَََٰٓ
 (Ibn al-Arabi, 2003, 2: 851 ) بين الحق والباطل، قال ابن إسحاق: "يجعل لكم فصلًا بين الحق والباطل".

 
 : الخاتمة

أن كل أنواع الفتن لا سبيل للتخلص منها والسلامة من تبين مما مر بك أيها القارئ الكريم من مباحث ومطالب 
ن الصحابة والتزام منهج السلف الصالح م -صلى الله عليه سلم –آثارها إلا بالتفقه في كتاب الله وسنة رسوله 

 وقد ظهر في هذا البحث من النتائج ما يَتي:والتابعين وأتباعهم في التعامل معها, 
 من الفتن تعلم العلم وتعليمه والعمل به.من أهم الأمور في السلامة / 1
 / تعلم العلم يزيد في إيمان المؤمن, وثبات قلبه، وقوة توكله على الله سبحانه.2
 / يتأكد تعلم العلم في أيام الفتن؛ لأن من أكبر أسبابها فشوا الجهل ونقص العلم.3

 والله أعلم، وصلى الله وسلم على نبينا محمد.
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ABSTRACT 

The research aims to reveal the means and methods pursued by the Prophet peace be upon him 
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psychological and cognitive preparation the methods are recommendation, the method of 
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Learning Outcomes, and reinforcement, In stage of response methods includes evaluation, 

investigation, and value representation. The researchers recommended designing a program to 

establish the value of honesty based on methods mentioned in the research result. 
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 ملخص البحث

سلمين في لتعزيز قيمة الصدق لدى المصلى الله عليه وسلم نتهجها الرسول أهدف هذا البحث الى معرفة الوسائل والأساليب التي    
 ائج التالية:وقد خلص الباحثان الى النت ،ضوء حديث تحري الصدق والكذب، تم استخدام منهج التفسير التحليلي

 لتعزيز قيمة الصدق حسب حديث تحري الصدق والكذب فيصلى الله عليه وسلم تتمثل الأساليب والمراحل التي انتهجها الرسول 
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بيان طبيعة تعلم و  سلوب التوصية وتشمل الدلالات النفسية والمعرفية،أمرحلة الاستقبال والتهيئة النفسية والمعرفية 
في مرحلة  و  هيب.بيان نواتج التعلم، والتعزيز الترغيب والتر  ،التعريف بالأهمية والمبررات سلوب المقابلة،أ قيمة الصدق،

ان ببناء برامج لتعليم قيمة وصى الباحثأالصديقية. وقد  الثبات، والتمثل القيميو  الاستجابة التقييم، التحري والتنظيم،
 الصدق بناء على نتائج البحث.

 الصدق والكذبحديث تحري -قيمة الصدق -المنهج النبوي  :الكلمات المفتاحية

 المقدمة

لا شك أن القيم تمثل الركيزة الأساسية لتحقيق الاستقامة لدى المسلم ويمثل الصدق القيمة الرئيسة التي تندرج    
تحتها جميع القيم والشاهد على ذلك حديث)تحري الصدق والكذب( عَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ رضي الله عنه قَالَ : قاَلَ 

 ، وَمَا يَ زاَلُ الرهجُلُ يَصْدُقُ ، الصِ دْقَ يَ هْدِي إِلَى الْبِرِ  وَإِنه الْبره يَ هْدِي إِلَى الْْنَهةِ  إِنه عَلَيْكُمْ بِالصِ دْقِ ، فَ : صلى الله عليه وسلمرَسُولُ اللَّهِ 
كُمْ وَالْكَذِبَ ، فَإِنه الْكَذِبَ  يقًا ، وَإِيَّه هْدِي إِلَى الْفُجُورِ ، وَإِنه الْفُجُورَ ي َ  وَيَ تَحَرهى الصِ دْقَ ، حَتَّه يكُْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ صِدِ 

اباً   Sahih)ت هفَق  عَليَْهِ مُ  يَ هْدِي إِلَى النهارِ ، وَمَا يَ زاَلُ الرهجُلُ يَكْذِبُ ، وَيَ تَحَرهى الْكَذِبَ ، حَتَّه يكُْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ كَذه
albkhari, 8/ 25:6094)لهيْسَ الْبره لي، يقول تعالى في محكم التنز ,( ، فالبر  يعد مظلة لكل سلوك ايجابي﴿ :

لْمَلَائِكَةِ وَالْكِتَابِ وَالنهبِيِ يَن وَآتَى اأنَ تُ وَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرقِِ وَالْمَغْرِبِ وَلَٰ كِنه الْبره مَنْ آمَنَ بِالله هِ وَالْيَ وْمِ الْْخِرِ وَ 
ائلِِيَن وَفي الرِ   الْمَسَاكِينَ قُرْبََٰ وَالْيَ تَامَىٰ وَ الْمَالَ عَلَىٰ حُبِ هِ ذَوِي الْ  بِيلِ وَالسه قَابِ وَأقََامَ الصهلَاةَ وَآتَى الزهكَاةَ وَالْمُوفُونَ وَابْنَ السه

-alقُونَ﴾ )هُمُ الْمُت ه  كَ أوُلَ ئِٰ وَ بِعَهْدِهِمْ إِذَا عَاهَدُوا وَالصهابِريِنَ في الْبَأْسَاءِ وَالضهرهاءِ وَحِيَن الْبَأْسِ أوُلَ ئِٰكَ الهذِينَ صَدَقُوا 
quran, al-Baqarah,2: 177 وتبدو لنا حاجة المجتمع الإنساني إلى خلق الصدق ، حينما نلاحظ أن ، )

شطراً كبيراً من العلاقات الاجتماعية ، والمعاملات الإنسانية ، تعتمد على شرف الكلمة و.لولا الثقة بشرف الكلمة 
(،ويكفي أن نتصور مجتمعًا Abd alruhmin,bidunاس )بين الن تماعيةوصدقها لتفككت معظم الروابط الاج

قائمًا على الكذب ؛ لندرك مبلغ تفككه وانعدام صور التعاون بين أفراده، ولن يكون المجتمع ذو كيان متماسك ، 
ام  حضارة لانعد وأوأفراده لا يتعاملون فيما بينهم بالصدق ، ولن يكون لمثل هذا المجتمع رصيد من ثقافة ، أو تاريخ ، 

الموثوقية بنقل المعارف والعلوم لان  الصدق أحد الأسس الحضارية التي يقوم عليها بناء المجتمع الإنساني ، كما لن  
يوثق بالوعود والعهود ما لم يكن الصدق أحد أسس التعامل بين الناس،كذلك الدعاوى والشهادات ودلائل الإثبات 

د أسس التعامل بين الناس. إن انتشار مظاهر الانحراف السلوكي يكن الصدق أح القولية لن تكتسب قيمتها ما لم
مثل) الكذب ،و الخيانة ،الفساد ،الإرهاب والظلم( في عالم اليوم انما هو مؤشر قوي لتردي مستوى القيم لدى الافراد 
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يماَنُ وَالْكُ  يَجْتَمِعُ  لَا قَالَ: "  صلى الله عليه وسلموالمجتمعات والشعوب ، عَنْ أَبي هُريَْ رةََ ، أنَه رَسُولَ اِلله  ، وَلَا يَجْتَمِعُ الْإِ ٍٍ فْرُ في قَ لْبِ امْرِ
يعًا   -Musanad 'Ahmad alrisala, 14/ 512الصِ دْقُ وَالْكَذِبُ جميعا وَلَا تََْتَمِعُ الْخيَِانةَُ وَالْأَمَانةَُ جمَِ

البحوث أن  و قد أثبتت(( وقد بدا واضحا ان الانحراف عن القيم الفطرية يتعدى ضرره الى المجتمع، 513:8952
معظم المشاكل والأزمات العالمية ترجع الى غياب الصدق ، الشفافية ، والنزاهة لذا ركزت توصياتها على الحوكمة 

 (.Alghamidiu ,2014الْيدة والنزاهة والشفافية والقيم ومدونات السلوك في مختلف القطاعات)

 مشكلة البحث  -
 سلوكية وجرائم انما هو نتاج طبيعي لما نعيشه من أزمات قيمية وخلقية والتي من إن ما نعانيه اليوم من اضطرابات    

( وعلى الرغم من كثرة Atiat, 2011مظاهرها انتشار ظاهرة الكذِب وغياب الصِ دق إلاه عند القليل ممهن رحِم الله )
قات التربوية وهذا ان هناك خللا في التطبي النظريَّت التربوية قديمها وحديثها إلا ان المشكلة لا تزال قائمة مما قد يعني

اَ سَ ما دفع الباحثان الى الرجوع للسنة النبوية الشريفة ، عَنْ أَبي هُريَْ رةََ، قَالَ: قاَلَ رَسُولُ اِلله صَلهى اللهُ عَلَيْهِ وَ  لهمَ : " إِنمه
و للتعرف على أساليب بناء  Musanad 'Ahmad alrisala (14/ 512- 513:8952بعُِثْتُ لِأُتَمِ مَ صَالِحَ الْأَخْلَاقِ )

القيم الواردة في الأحاديث النبوية الشريفة ولاستنباط نموذج تطبيقي اختار الباحثان حديث )تحري الصدق والكذب(  
َ وكَُونوُا ذِينَ آمَنُوا ات ه يََّ أيَ ُّهَا اله  كأنموذج لبناء قيمة الصدق في ضوء نهجه وخطواته وتحقيقا  لقوله تبارك وتعالى﴿ قُوا اللَّه

 وتتمثل مشكلة البحث في الأسئلة التالية: (.al-quran-al-tawbah , 9:119) مَعَ الصهادِقِيَن ﴾

 ما مراحل تطبيق المنهج النبوي في تعزيز قيمة الصدق؟ -
 ما الأساليب النبوية المستخدمة في تعزيز قيمة الصدق؟ -
 أهمية البحث  -
ل ناء قيمة الصدق وقد يمثل هذا البحث اضافة حقيقية للمكتبة الإسلامية ، وتتمثتندر الأبحاث التي تهتم بب    

قيمة الأهمية التطبيقية لهذا البحث في تزويد القائمين على التربية بالْتي:التعريف الاجرائي للصدق،المفاهيم المتعلقة ب
ٍ التي يتطلبها برنامج بناء القيم عامة وقيمة الصدق  التي انتهجها  خاصة،الخصائص والأساليبالصدق،الاسس والمباد

 في يناء قيمة الصدق وتعديل سلوك الكذب ،التسلسل المنهجي لمراحل وخطوات بناء الصدق.صلى الله عليه وسلم الرسول 

 أهداف البحث-

 يهدف هذا البحث الى التعرف على:

 .مراحل تطبيق المنهج النبوي في تعزيز قيمة الصدق  -
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 .مة الصدقالأساليب النبوية المستخدمة في تعزيز قي  -
 حدود البحث -
الصدق  دراسة تحليلية في ضوء حديث تحري-الحدود الموضوعية : المنهج النبوي في تعزيز قيمة الصدق -

 والكذب.
الحدود المصدرية : القرآن الكريم ، الأحاديث النبوية ذات الصلة مع التركيز على حديث تحري الصدق  -

 والكذب ، المراجع النفسية والتربوية.
 ه1442الزمنية : الحدود  -
 الحدود المنهجية : التفسير التحليلي. -
 مفاهيم البحث -
 اولا:المنهج النبوي: -

المعنى اللغوي : ورد في معجم لسان العرب لابن منظور"منهج : كنهج. ومنهج الطريق : وضحه. والمنهاج : كالمنهج   
(Ibn Manzur,1999,14:200﴿ : وفي التنزيل .)  ْهَاجًا﴾ وأنهج الطريق : وضح واستب لِكُلٍ  جَعَلْنَا مِنكُم ان شِرْعَةً وَمِن ْ

 .(,almaydah,5: 48  al-quranوصار نهجا واضحا بينا" )

م المعنى الاصطلاحي:يعني )المحتوى المعرفي( وتشمل الأنشطة التعليمية التعلمية التي ستوصل هذا المحتوى إلى المتعل   
 (.qamus almaeaniتوى إضافة إلى المعلم والمتعلم والظروف المحيطة همما)والتقويم والأهداف المتوخاة من تعلم هذا المح

لبناء قيمة  صلى الله عليه وسلمالمعنى الاجرائي:المراد بالمنهج في هذا البحث المبادٍ والأسس والأساليب التي استخدمها الرسول   
  .الصدق وتعديل سلوك الكذب والتي استنبطها الباحثان من حديث تحري الصدق والكذب

 :Reinforcement ): ثانيا:)التعزيز -
الايجابي أو زيَّدة احتمالات تكراره في المستقبل بإضافة مثيرات إيجابية أو إزالة مثيرات  السلوك هو عملية تدعيم     

 (. nashwati ,2014سلبية بعد حدوثه)

 ثالثا:قيمة الصدق: -
( و)مختار الصحاح( Ibn Manzur,2003,10:193ورد في )لسان العرب( )  :معنى الصدق لغةً : الصدق لغةً      

(Alrazi,1420,5:174 )  ، الصدق ضدُّ الكذب ، صَدَقَ يَصْدُقُ صَدْقاً وصِدْقًا و تَصْداقاً، و صَدهقه : قبَِل قولَه "
 ." ودةوصدَقَه الحديث : أنَبأَه بالصِ دْق ، ويقال : صَدَقْتُ القوم. أي: قلت لهم صِدْقًا وتصادقا في الحديث وفي الم
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هو الوصف للمخبَر عنه على ما هو به  ، وهو مطابقة القول الضمير والمخبَر عنه معًا   :معنى الصدق اصطلاحًا    
(.كما تم تعريف Rogers, ,1964,160 ) , (Albajy,1415,334)، ومتَّ انخرم شرط من ذلك لم يكن صدقًا تامًّا)

قامة على السمات الإيجابية والفضيلة مثل النزاهة والصدق والاستالصدق بأنه جانب من السمات الأخلاقية التي تدل 
 ,Hilbig&Zettler، بما في ذلك صراحة السلوك ، إلى جانب عدم وجود الكذب والغش والسرقة ، وما إلى ذلك )

 ( ، وقد شمل هذا التعريف جميع انواع الصدق.2009,510

قامة على دق بأنه قيمة فطرية معيارية تعمل على تقييم الاستالمعنى الاجرائي لقيمة الصدق: يعرف الباحثان الص   
 الحق والحقيقة ، همدف تعزيز السلوك الإيجابي للفرد والْماعة على المستوى المعرفي ، الوجداني ، و السلوكي. 

 المبحث الأول نص حديث )تحري الصدق والكذب( وشرحه: -
 .المطلب الاول:نص حديث )تحري الصدق والكذب( وروايَّته -
عَلَيْكُمْ  :صلى الله عليه وسلمقَالَ : قَالَ رَسُولُ اللَّهِ  رضي الله عنه روى البخاري، ومسلم، وأبو داوود، والترمذيعَنِ ابْنِ مَسْعُودٍ     

، وَيَ تَحَرهى الصِ دْقَ ،  صْدُقُ بِالصِ دْقِ ، فَإِنه الصِ دْقَ يَ هْدِي إِلَى الْبرِ ، وَإِنه الْبره يَ هْدِي إِلَى الْْنَهةِ ، وَمَا يَ زاَلُ الرهجُلُ يَ 
كُمْ وَالْكَذِبَ ، فَإِنه الْكَذِبَ يَ هْدِي إِلَى الْفُجُورِ ، وَإِنه الْ  يقًا ، وَإِيَّه فُجُورَ يَ هْدِي إِلَى النهارِ ، حَتَّه يكُْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ صِدِ 

ابًا وَمَا يَ زاَلُ الرهجُلُ يَكْذِبُ ، وَيَ تَحَرهى الْكَذِبَ ، حَتَّه يُ   /Sahih Albkhari, 8)ق  عَلَيْهِ مُت هفَ -كْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ كَذه

25:6094) . 

، عَنْ مَنْصُورٍ، عَنْ أَبي وَائلٍِ      ثَ نَا جَريِر  بَةَ، حَده ثَ نَا عُثْمَانُ بْنُ أَبي شَي ْ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ  ،وفي رواية ثانية قال البخاري: حَده
، وَإِنه البره يَ هْدِي إِلَى الْنَهةِ، وَإِنه إِنه الصِ دْقَ يَ هْدِي إِلَى البر ِ »عَنِ النهبِِ  صَلهى اُلله عَلَيْهِ وَسَلهمَ قَالَ:  رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ،

يقًا. وَإِنه الكَذِبَ يَ هْدِي إِلَى الفُجُورِ، وَإِنه الفُجُورَ يَ هْ  ي إِلَى النهارِ، وَإِنه الرهجُلَ لَيَكْذِبُ دِ الرهجُلَ ليََصْدُقُ حَتَّه يَكُونَ صِدِ 
اباً  ثَ نَا أبَوُ بَكْرِ   (Sahih Muslim, 4/ 2012 : 103)« حَتَّه يكُْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ كَذه وفي رواية ثالثة قال الإمام مسلم حَده

ثَ نَا أبَوُ الَأحْوَ  بَةَ وَهَنهادُ بْنُ السهرىِِ  قَالَا حَده نْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ قَالَ صِ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ أَبَِ وَائِلٍ عَ بْنُ أَبَِ شَي ْ
حَرهى الصِ دْقَ حَتَّه يكُْتَبَ إِنه الصِ دْقَ بِرٌّ وَإِنه الْبره يَ هْدِى إِلَى الْْنَهةِ وَإِنه الْعَبْدَ ليََ تَ » -صلى الله عليه وسلم-رَسُولُ اللَّهِ 
يقًا وَإِنه الْكَذِبَ فُجُور  وَإِنه الْفُجُورَ يَ هْدِى إِلَى النهارِ وَإِنه الْعَبْدَ ليََ تَحَرهى الْكَذِبَ حَتَّه عِنْدَ اللَّهِ  ابًا  صِدِ  «  يكُْتَبَ كَذه

((Sahih Albukhari 8/ 25:6094  - -  )المطلب الثاني:شرح حديث )تحري الصدق والكذب. 

الحديث : )قال العلماء : هذا فيه حث على تحر يِ الصدق ، وهو قصده والاعتناء به  قال النووي في شرحه لهذا    
يقًا إن  ، وعلى التحذير من الكذب والتساهل فيه ؛ فإنهه إذا تساهل فيه كثر منه ، فعرف به ، وكتبه الله لمبالغته صِدِ 
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ابًا إن اعتاده. ومعنى يكتب هنا يحكم له بذلك ، ويست واهمم ، أو حق الوصف بمنزلة الصديقين وثاعتاده ، أو كذه
صفة الكذابين وعقاهمم ، والمراد إظهار ذلك للمخلوقين ، إما بأن يكتبه في ذلك ؛ ليشتهر بحظِ ه من الصفتين في 
الملأ الأعلى ، وإما بأن يلقي ذلك في قلوب الناس وألسنتهم ، وكما يوضع له القبول والبغضاء ، وإلا فقدر الله تعالى 

وعن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما ،  Sahih (Muslim,4/ 2012: 2607به السابق بكلِ  ذلك )وكتا
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال   :أربع إذا كنه فيك فلا عليك ما فاتك في الدني ا: حفظ أمانة ، وصدق 

رضي الله عنه -وعن عبادة بن الصامت ((Sharah Alnawawi, 16:160حديث ، وحسن خليقة ، وعفة في طعمه 
ثتم ، وأوفوا إذا  أنه النب صلى الله عليه وسلم قال - :اضمنوا لي ستًّا من أنفسكم أضمن لكم الْنة : اصدقوا إذا حده

 ,Musanad 'Ahmad t Alrisala )  وعدتم ، وأدوا إذا ائتمنتم ، واحفظوا فروجكم ، وغضُّوا أبصاركم ، وكفُّوا أيديكم

أضمن لكم )) بأن تداوموا على فعلها ((من أنفسكم)) من الخصال ((اضمنوا لي ستًّا :أي  6652)  ) (233 /11
أي : لا تكذبوا في شيء من حديثكم ، إلا إن ترجح على الكذب  ((اصدقوا إذا حدثتم)) أي دخولها ((الْنة

 /Musanad ''Ahmad Alrisala, 37)مصلحة أرجح من مصلحة الصدق ، في أمر مخصوص ، كحفظ معصوم(( 

وعن أبي محمد ، الحسن بن علي بن أبي طالب رضي الله عنهما ، قال : حفظت من رسول الله صلى  (417:22757
 almustadrik ealaa) دع ما يرَيبك إلى ما لا يرَيبك ؛ فإنه الصدق طمأنينة ، والكذب ريبة   :الله عليه وسلم

alsahihayn lilhakim, 4/ 110: 7046) إلى )) أي: اترك ما تشكُّ في كونه حسنًا أو قبيحًا ، أو حلالًا أو حرامًا
أي : يطمئن  ((فإنه الصدق طمأنينة)) أي : واعدل إلى ما لا شك فيه يعني ما تيقنت حسنه وحِلهه ((ما لا يريبك

أي : يقلق القلب  ((وإنه الكذب ريبة)) إليه القلب ويسكن ، وفيه إضمار أي محلُّ طمأنينة أو سبب طمأنينة
( قال أبو جعفر : والطمأنينة معها حسن الخلق , والريبة معها سوء Fiad alqadir lillminawi, 3: 529ويضطرب)

الخلق وما يتردد في الصدور , ولا يخرجه فتيا الناس , فعاد بحمد الله ونعمته في هذا الباب , عن رسول الله صلى الله 
( (sharah mushakil alathar lill Tahawi, 5:389ا , لا إلى تضاد بعضه بعضا عليه وسلم إلى تصديق بعضه بعض

ب صلى الله عليه يعني الن–وعن أبي سفيان في حديثه الطويل في قصة هرقل عظيم الروم قال هرقل : فماذا يأمركم 
كم ، ويأمرنا ا يقول آباؤ قال أبو سفيان قلت : يقول : اعبدوا الله وحده ولا تشركوا به شيئًا ، واتركوا م –وسلم 

 .(, (Sahih Albakhari, 1: 8/7)بالصلاة ، والصدق ، والصدقة ، والعفاف ، والصلة
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 المبحث الثاني :مراحل تطبيق المنهج النبوي في تعزيز قيمة الصدق. -
 اولا :مرحلة الاستقبال والتهيئة. -
تخدمها الرسول يلاحظ الوسائل والأساليب التي كان يسان الدارس والمتفقه في  السنة النبوية الشريفة يستطيع ان      
ثهَُ: لتهيئة المتلقي فمنها ما كان لفظيا ومنها ما كان معنويَّ أو سلوكيا وفي الحديث عَنْ عَبْدِ اِلله بْنِ عَبهاسٍ، أنَههُ حَده صلى الله عليه وسلم 

 عَلَيْهِ وَسَلهمَ: " يََّ غُلامُ، إِني ِ مُعَلِ مُكَ  قَالَ لَهُ رَسُولُ اِلله صَلهى اللهُ أنَههُ ركَِبَ خَلْفَ رَسُولِ اِلله صَلهى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ يَ وْمًا، ف َ 
اسْتَعِنْ بِالِهِ، وَاعْلَمْ فَ كَلِمَاتٍ: احْفَظِ اَلله يَحْفَظْكَ، احْفَظِ اَلله تََِدْهُ تََُاهَكَ، وَإِذَا سَألَْتَ فاَسْأَلِ اَلله، وَإِذَا اسْتَ عَنْتَ 

فَعُوكَ إِلا بِشَيْءٍ قَدْ كَتَ بَهُ اُلله لَكَ، وَلَوِ اجْتَمَعُوا أنَه الْأُ  فَعُوكَ، لمَْ يَ ن ْ لَى أَنْ يَضُرُّوكَ، لمَْ عَ مهةَ لَوِ اجْتَمَعُوا عَلَى أَنْ يَ ن ْ
(، في هذا Sahih Muslim, 3: 1393يَضُرُّوكَ إِلا بِشَيْءٍ قَدْ كَتَ بَهُ اُلله عَلَيْكَ، رفُِعَتِ الْأقَْلامُ، وَجَفهتِ الصُّحُفُ )

وي فيه دلالات في تعزيز عملية الاكتساب فهذا الأسلوب النبصلى الله عليه وسلم الحديث نستشف أهمية كونه ركَِبَ خَلْفَ رَسُولِ اللهِ 
عظيمة تدل على أهمية التهيئة النفسية والمعرفية للتعلم. وفي حديث )تحري الصدق والكذب( تظهر أساليب التهيئة 

 والسلوكية  التي حصرها الباحثان في التالي:النفسة والمعرفية 

 المطلب الاول :أسلوب التوصية:  -
الحديث الشريف بجملة موجزة )عَلَيْكُمْ بِالصِ دْقِ( ويسمى هذا بأسلوب )التوصية: صلى الله عليه وسلم استهل الرسول      

recommendation ؛ تَحْبِيذ ؛  إيْصاء ؛ إيْعاز( وقد ورد في قاموس المعاني ان التوصية تعني )إسْتِحْسان ؛ إقْتراح ؛
ان استخدام الوصية له دلالات نفسية  (Sunan Altarmudhiu, 4: 248 /2516 ) (تَ زكِْيَة ؛ تَ وْصِيَة ؛ نَصِيحَة ؛ وَصِي ة

رضي الله عنه قال: وعظنا رسول  أبي نجيح العرباض بن سارية و معرفية تظهر بجلاء في الاحاديث النبوية الشريفة فعن
ى الله عليه وسلم موعظة وجلت منها القلوب ، وذرفت منها العيون ، فقلنا : يَّ رسول الله ، كأنها موعظة الله صل

أوصيكم بتقوى الله ، والسمع والطاعة ، وإن تأم ر عليكم عبد ؛ فإنه من يعش منكم فسيرى   : (مودع فأوصنا، 
دثات الأمور ، ، عض وا عليها بالنواجذ ، وإيَّكم ومح اختلافا كثيرا ، فعليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين

، ان أسلوب الموعظة قد اثار  (sunan altarmadhiu Bashshar, 4: 321/ 2676) الترمذي(رواه ) فإن كل بدعة ضلالة
الْانب الوجداني في نفوسهم "وجلت منها القلوب ، وذرفت منها العيون ، فقلنا : يَّ رسول الله ، كأنها موعظة مودع 

ديل فأوصنا" فالأسلوب النبوي الشريف قد رفع مستوى دافعيتهم للتعلم فطلبوا الوصية لعلمهم بقيمتها واهميتها في تع
ان الوصية  تتلخص فيها عصارة المعرفة والخبرات.ونعتبر التوصية هنا منظما تمهيديَّ مهما،يرى السلوك لا سيما 

( ان المنظمات التمهيدية )مجموعة من العبارات التنظيمية التي Alharahsha,2007, 163,169"اوزبل" المذكور في )
حيث يظهر  على المتعلم قبل مادة التعلمتكون على درجة عالية من العمومية والشمول في صورة مواد تمهيدية تعرض 
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بوضوح ارتباطها همذه المادة ويتم نقلها عن طريق العرض وتقدم للمتعلم باعتبارها الخطوة الأولى في وحدة التعلم. و 
 ينبغي ان يتسم المنظم التمهيدي بالأصالة، الوضوح، الشمول والإيجاز.

 جاح اسلوب التوصية ، قال جل وعلا لهقَدْ كَانَ لَكُمْ في رَسُولِ نمط الشخصية القدوة من المبادٍ الاساسية لن     
( ،ان تعليم al-quran, al-ahzab,33:21) ﴾ الله هِ أسُْوَة  حَسَنَة  لِ مَن كَانَ يَ رْجُو الله هَ وَالْيَ وْمَ الْْخِرَ وَذكََرَ الله هَ كَثِيراً

يز ة  وفيه من الصفات والقدرات مايؤهله للدعوة والارشاد  ويتمالناس امور دينهم يقتضي ان يكون المعلم قدوة مؤثر 
اءُ عَلَى الْكُفهارِ رُحََ  نَ هُمْ بالصبر والحلم والمرونة في التعامل  قال تعالى: مَحمهد  رهسُولُ الله هِ وَالهذِينَ مَعَهُ أَشِده -al﴾ ) اءُ بَ ي ْ

quran, al-fath,48:29، نمط الشخصية القدوة ، تنخفض لديه العصابية ( ان2019( ،كذلك اكد )امارال(Amaral 

, 2019.) 

 المطلب الثاني:بيان طبيعة تعلم قيمة الصدق: -
من المعاني التي تستنبط من حديث )تحري الصدق والكذب( اهتمامه بشروط وعوامل التعلم المتعلقة بالفطرة      

 الإنسان وتعالى سبحانه الله والاكتساب فعبارة )الصدق يهدي الى البر( تدل على فطرية قيمة الصدق،     فطر
 دفعا وتدفعه أخطأ ما إذا تؤنبه لوامة نفسا له جعلف النفسية صحته تحفظ التي الْلية السمات النفسية وعلى على
 تساعده التي لكونه مزود بالسمات الاضطراب ، من فطرته سلامة على الفرد يحافظ الطريقة وهمذه التوبة والرجوع إلى
 اختط الذي النهج على لاستقامة يحقق ا أن الفرد استطاع ما فإذا فقط أجله من خلق الذي الدور سلوك أداء على
 الرضا وعدم بالتعاسة يشعر كليا، عندها أو جزئيا الاستقامة يحقق أن يستطع لم إذا أما والرضا ، بالسعادة شعر له

(. وقد دلت أحاديث كثيرة على فطرية الأخلاق ،عن أبي هريرة عن النب صلى Mohana , 2019,28أخفق) ما بقدر
الله عليه وسلم قال : )الناس معادن كمعادن الذهب والفضة ، خيارهم في الْاهلية خيارهم في الإسلام إذا فقهوا ، 

وهذا  (Sahih Albukhary 8:104/6497)والأرواح جنود مجندة ، فما تعارف منها ائتلف ، وما تناكر منها اختلف  
أن خيار الناس في  –صلى الله عليه وسلم –الحديث دليل على فروق الهبات الفطرية الخلقية ، وفيه يثبت الرسول 

وروي عن   التكوين الفطري هم أكرمهم خلقا ، وهذا التكوين الخلقي يرافق الإنسان ويصاحبه على جميع أحواله .
لْخر حديثين ، قد رأيت أحدهما وأنا أنتظر ا -صلى الله عليه وسلم  - حذيفة بن اليمان قال : حدثنا رسول الله

 Sahihحدثنا : )إن الأمانة نزلت في جدر قلوب الرجال ، ثم نزل القرآن فعلموا من القرآن وعلموا من السنة ( )

Muslim,4:2031/2638). يس : عبد ق وقوله صلى الله عليه وسلم لأشج (،أن الأصل في الناس أن يكونوا أمناء
)إن فيك لخصلتين يحبهما الله الحلم والأناة ، فقال يَّ رسول الله كان بي أم حدثا قال : )بل قديم ( فقال الحمد لهِ 

.أما العبارة )يتحرى الصدق( Sahih Muslim tih eabd albaqi, 1:48/ 26)الذي جبلني على خصلتين يحبهما )
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هيئة النفسية  دور البيئة في  التعلم  المتكامل مع الفطرة التي تمثل التفتدل على اهمية الاكتساب، فالتحري يشير الى
والْسمية للسلوك وهذا يدل على ان  الاكتساب له دور كبير في تفعيل الفطرة والوراثة وهذا ما يؤكده )اخرس 

 , Akhris &Shaykh) ( من ان السمات الشخصية الإنسانية لا يمكن تفعيلها بعيدا عن البيئة2018والشيخ،

 ,al-quranوَلَهمُْ عَذَاب  ألَيِم  بماَ كَانوُا يَكْذِبوُنَ﴾ ) ۖ   (، يقول عز وجل : ﴿في قُ لُوهِمِم مهرَض  فَ زاَدَهُمُ الله هُ مَرَضًا2018

al-bqrah,2:10  هذه الْية تشير الى ان الاصل سلامة القلوب وان ما يعتريها من امراض كالكذب والنفاق انما،)
ما من مولود  :(للتأثر بالبيئة وقد روى البخاري في صحيحه عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال:هو نتيجة 

على هذه الملة  :(، وفي اللفظ الْخر عند البخاري وغيرهSahih Albakhary, 2:94/1358)يولد إلا على الفطرة 
(Sahih Muslim tih eabd albaqi (4/2047) (23)،) على ملة الإسلام  :وفي اللفظ الْخر(Sahih Ibn HIban 

- (1:341/132, almaejim alkabir liltabaea, 1:283/827  وهذا يعني ان الطفل يولد ولديه كامل الاستعدادات
(الى ان الطفل يكون لديه استعداد فطري  2005الفطرية التي يحتاج اليها لتحقيق اهداف وجوده وقد ذهب )زهران ،

حة الخلقي فيما بعد ،اذا تهيأت له فرصة التربية الخلقية السليمة وأن الفرد يولد وعقله صف لتعلم الاخلاق والسلوك
 , Zahran بيضاء ، ولديه إمكانات عقلية وراثية مستعدة لتأثير البيئة ولتحديد نمو هذه الإمكانات كما ونوعا(.)

ين دوافع ن بطريقة توافقية ومنسجمة ب( ولقد أثبتت الأبحاث العلمية أن نمو مكونات الشخصية يكو 2005,154-159
(، وهذا يدل على ان طبيعة السمات الشخصية في نموها تخضع  لعاملي 2019)امارال ، الفطرة والعوامل البيئية،

 (.Amaral , 2019) الفطرة والاكتساب

 المطلب الثالث:أسلوب المقابلة: -
من الاساليب الفعالة التي استخدمه الرسول صلى الله عليه وسلم في حديث )تحري الصدق والكذب( اسلوب    

( وَمِنْ Alzrkushiu , 1957,3:458المقابلة وهو ذكر الشيء مع ما يوازيه في بعض صفاته ، ويخالفه في بعضها )
هُ، كَقَوْلهِِ تَ عَالَى﴿ خَوَاصِ  الْمُقَابَ لَةِ أنَههُ إِذَا شُرطَِ في الْأَوهلِ  -al)  ﴾فَأَمها مَنْ أعَْطَى وَات هقَى أمَْر  شُرطَِ في الثهاني ضِدُّ

quran, al-layl,92: 5 ِالتهكْذِيبِ ، وَالْيُسْرَى وَالْعُسْرَى وَ  (، قاَبَلَ بَيْنَ الْإِعْطاَءِ وَالْبُخْلِ ، وَالِات قَِاءِ وَالِاسْتِغْنَاءِ ، وَالتهصْدِيق
هُ  ا جُعِلَ الت هيْسِيُر في الْأَوهلِ مُشْتَركًِا بَيْنَ الْإِعْطاَءِ وَالِات قَِاءِ وَالتهصْدِيقِ ، جُعِلَ ضِدُّ مُشْتَركًِا بَيْنَ  -وَهُوَ الت هعْسِيُر  -، وَلَمه

 . Alsyuti , 1394,4:81)  ) .أَضْدَادِهَا
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 ( يوضح اسلوب المقابلة في حديث الصدق والكذب1جدول )

 الكذب الصدق
 الكذب يهدي الى الفجور الصدق يهدي الى البر
 الفجور يهدي الى النار البر يهدي الى الْنة

 يكذب ويتحرى الكذب يصدق ويتحرى الصدق
 يكتب عند الله كذابا يكتب عند الله صديقا

يعد اسلوب المقابلة من الاساليب الفعالة في الاقناع حيث تبين للمتلقي المحاسن والمساوٍ ويترك له امر المفاضلة    
ثَ نَا شُعْبَةُ ، عَنْ قَ تَادَةَ ، عَنْ صَالِ   حٍ واتخاذ القرار النغسي  وقد ورد في حديث البخاري "عن سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْبٍ ، حَده

ُ عَنْهُ ، قَالَ : قاَلَ رَسُو أَبي الخلَِيلِ، عَ  لُ اللَّهِ صَلهى اللهُ عَلَيْهِ نْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الحاَرِثِ ، رفََ عَهُ إِلَى حَكِيمِ بْنِ حِزاَمٍ رَضِيَ اللَّه
ا وَبَ ي هنَا بوُركَِ لَهمَُا في بَ يْعِهِمَا، وَإِنْ كَتَمَا فَإِنْ صَدَقَ  -أَوْ قَالَ: حَتَّه يَ تَ فَرهقاَ  -وَسَلهمَ: " البَ يِ عَانِ بِالخيَِارِ مَا لمَْ يَ تَ فَرهقاَ، 

ثَ نَا أبَوُ سَلَمَةَ يَحْيََ Sahih albakhary, 3:58/ (2079) وكََذَبَا محُِقَتْ بَ ركََةُ بَ يْعِهِمَا ،كما ورد في حديث الترمذي : حَده
ثَ نَا بِشْرُ بْنُ الْمُفَضهلِ ، عَنْ  اعِيلَ بْنِ عُبَ يْدِ بْنِ رفِاَعَةَ ، عَبْدِ اِلله بْنِ عُثْمَانَ بْنِ خُثَ يْمٍ ، عَنْ إِسَْ  بْنُ خَلَفٍ ، قاَلَ : حَده

ُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ إِلَى الْمُصَلهى ، فَ رأََى النه  هِ أنَههُ خَرجََ مَعَ النهبِِ  صَلهى اللَّه عْشَرَ اسَ يَ تَ بَايَ عُونَ ، فَ قَالَ : يََّ مَ عَنْ أبَيِهِ ، عَنْ جَدِ 
ُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ ، وَرَفَ عُوا أعَْنَاقَ هُمْ وَأبَْصَارَهُمْ إلَِ  ارِ ، فَاسْتَجَابوُا لِرَسُولِ اِلله صَلهى اللَّه عَثُونَ يَ وْمَ التُّجه ارَ يُ ب ْ يْهِ ، فَ قَالَ : إِنه التُّجه

  (sunan altarmadhi Bashshar, 2:506 /1210).دَقَ القِيَامَةِ فُجهاراً ، إِلاه مَنْ ات هقَى اللَّهَ ، وَبَ ره ، وَصَ 

 المطلب الرابع:التعريف بالأهمية والمبررات.  -
من الاساليب الفعالة في التعلم توضيح اهميته ومبرراته للمتلقي وفي حديث )تحري الصدق والكذب( "فان الصِ دْقَ    

مل السلوك وتعتبر من المفردات الْامعة التي نشير الى مج يَ هْدِي إِلَى الْبرِ  وان البر يهدي الى  الْنة" تحقق الهدف
رقِِ الإيجابي وقد فصل القرآن الكريم ما تعنيه هذه المفردة في قوله تعالى:﴿لهيْسَ الْبره أنَ تُ وَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْ 

ى الْمَالَ عَلَىٰ حُبِ هِ ذَوِي الْقُرْبََٰ خِرِ وَالْمَلَائِكَةِ وَالْكِتَابِ وَالنهبِيِ يَن وَآتَ وَالْمَغْرِبِ وَلَٰ كِنه الْبره مَنْ آمَنَ بِالله هِ وَالْيَ وْمِ الْْ 
ائلِِيَن وَفي الرِ قَابِ وَأقَاَمَ الصهلَاةَ وَآتَى الزهكَاةَ وَا بِيلِ وَالسه اهَدُوا مُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذَا عَ لْ وَالْيَ تَامَىٰ وَالْمَسَاكِيَن وَابْنَ السه

-al-quran. alنَ﴾ )و وَالصهابِريِنَ في الْبَأْسَاءِ وَالضهرهاءِ وَحِيَن الْبَأْسِ أوُلَ ئِٰكَ الهذِينَ صَدَقُوا وَأوُلَ ئِٰكَ هُمُ الْمُت هقُ 

baqarat,2:177ببيتٍ أنَا زعيم   ":قال رسول الله صلى الله عليه وسلم :( ،وعن أبي أمامه الباهلي رضى الله عنه قال
زعيم   في ربََضِ  الْنهةِ لمن ترك المر اِءَ وإن كان مُحقًّا وأنَا زعيم  ببيتٍ في وسطِ  الْنهةِ  لمن ترك الكذبَ وإن كان مازحًا وأناَ 

ويعتبر ،   (Sunan 'Abi dawud al'arnuuwt, 7:178/4800)رواه أبوداود  " ببيتٍ في أعلى الْنهةِ  لمن حسُن خلُقُه
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( بأنها ان يعمل الفرد Rabye& Alriydi , 210,14اهم مكونات الصحة النفسية التي عرفها "بارون" )الصدق احد 
ما يراه صوابا والصواب هو ان لا يكذب الفرد،ولا يغش،ولا يسرق،ولا يهدد نمو الحياة وسيرها ،كما عرف ماسلو 

تمدة يحقق مجموعة من الأهداف العليا المسالصحة النفسية من خلال محكين :هما ان يحقق الفر انسانيته ، وان وان 
من اطار ساوي واشار الى ان الفرد ينعم بالصحة النفسية عندما يكون انسانا كاملا من خلال مجموعة من القيم 
العلياهي :الصدق ،الشجاعة في التعبير عما يراه صوابا،التفاني في أداء العمل،معرفة الخير وان يتقبل كل هذا دون 

 شعورية ، وفي دراسة عن القيم خلص الباحث إلى أن القيم تلهم وتحفز وتدفع الناس-الحيل الدفاعية اللا اللجوء الى
للوفاء بالتزاماتهم وواجباتهم، وأن القيم يمكن أن توفر إرشادات وتطلعات ممتازة في الحد من اندثار الأخلاق، وتصلح 

 (.Dawris &ital , 2019العالمية) لأن تكون هيكل يتم اختياره جيدًا لمدونة قواعد السلوك

 المطلب الخامس :التعريف  بنواتج التعلم. -
"فان الصدق يهدي الى البر ، وان الكذب يهدي الى الفجور" جملتان وردتا في حديث )تحري الصدق والكذب(    

ج النهائية التي ائتعبران  عن النواتج و المخرجات المرتبطة بالصدق والكذب  " وتشمل النواتج " الإنجازات والنت
( ،اذن الناتج من تعلم الصدق Sabri& Alraafieiu , 1439,27 يحققها التعلم ومدى انعكاسها على نمو المتعلم")

هو البر)وما يتعلق به من صفات( اما الناتج من تعلم الكذب هو الفجور)وما يتعلق به من صفات(.  ورد في الحديث 
صلى الله عليه  أبي هريرة عن النب  عن  همام بن منبه  عن  معمر  أخبرنا  عبد الله  أخبرنا  بشر بن محمد  حدثنا 
إيَّكم والظن فإن الظن أكذب الحديث ولا تحسسوا ولا تَسسوا ولا تحاسدوا ولا تدابروا  ولا تباغضوا  قال  وسلم 

، ومن أبرز مظاهر الفساد المتسببة عن الكذب وغياب (Sahih Al- bokhary, 7:19/5143وكونوا عباد الله إخوانا )
 .(Abu diah , 2004'الواسطة ،نهب المال العام ، الابتزاز،غسيل الأموال) المحاباة، ،المحسوبية و الرشوة(الصدق 

 والترهيب(.المطلب السادس :التعزيز)الترغيب  -
"البر يهدي الى الْنة" هذه العبارة المبشرة تمثل اعلى مراتب الرغيب فاقتران البر بأقوى المعززات الايجابية على     

الاطلاق)الْنة( ،أو السلبية على الاطلاق )النار( من شانه ان ينمي دافعية المتعلم ويجذبه جذبا الى اداء السلوك 
َيْرٍ مِ  المستهدف سيما وان الْنة من الغيبيات التي لِكُمْ للِهذِينَ  وعد الله هما الصادقين يقول تعالى" ﴿قُلْ أَؤُنبَِ ئُكُم ِِ ن ذَٰ

نَ الله هِ وَالله هُ بَصِير  مِ  ات هقَوْا عِندَ رَهمِ ِمْ جَنهات  تََْريِ مِن تَحْتِهَا الْأَنْهاَرُ خَالِدِينَ فِيهَا وَأزَْوَاج  مُّطَههرةَ  وَرضِْوَان  
 الصهابِريِنَ وَالصهادِقِيَن وَالْقَانتِِينَ  ﴾١٦﴿ الهذِينَ يَ قُولُونَ ربَ هنَا إنِ هنَا آمَنها فاَغْفِرْ لنََا ذُنوُبَ نَا وَقنَِا عَذَابَ النهارِ  ﴾١٥﴿ عِبَادِ بِالْ 

قتصر وظيفة التعزيز على ( ،لا ت.(al-quran,al-eamran,3:15-17﴾ )١٧﴿ وَالْمُنفِقِيَن وَالْمُسْتَ غْفِريِنَ بِالْأَسْحَارِ 
ز إلى  من الناحية الانفعالية أيضاً حيث يؤدي التعزي، فهو ذو أثر إيجابيالمستقبل في السلوك زيَّدة احتمالات تكرار

https://www.alukah.net/sharia/0/81934
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تحسين مفهوم الذات وهو أيضا يستثير الدافعية ويقدم تغذية راجعة بناءة. ويعُر ف أيضاً بأنه عملية زيَّدة تكرار 
لم عحدوث سلوك قليل التكرار أو الإبقاء على درجة تكرار سلوك كثير التكرار. وللتعزيز أهمية كبرى في تيسير الت

 .وتحسين مخرجاته

 

 المبحث الثالث :ثانيا مرحلة الاستجابة: -
 المطلب الاول :اسلوب التقييم. -
لتحديد العلاقات الداخلية  في مرحلة الاستجابة يتم تأسيس القيم على مفاهيم الصدق واستخدام هذه المفاهيم     

م بما يتعلق همما لقة بالصدق أو الكذب  والإلمابين القيم والقدرة على التمييز  وتصنيف  المفاهيم والسلوكيات المتع
-al﴾ )٩٢﴿ يم  لَن تَ نَالُوا الْبره حَتَّهٰ تنُفِقُوا ممها تحُِبُّونَ وَمَا تنُفِقُوا مِن شَيْءٍ فَإِنه الله هَ بِهِ عَلِ  من تفاصيل،يقول تعالى: 

quran, al-eamran, 3: 92  آية  :صلى الله عليه وسلمذرنا منها حتَّ نبتعد عنها يقول أخبر عن المنافقين ِصال ليحصلى الله عليه وسلم (، الرسول
 sahih) , (Sahih Albakhary, 1:16/34)المنافق ثلاث : إذا حدث كذب ، وإذا وعد أخلف ، وإذا اؤتمن خان 

muslim, 1:78/106)  خالصًا ، ومن كانت فيه خصلة منهن كانت فيه  أربع من كن فيه كان منافقًا :صلى الله عليه وسلم( ويقول
رواه  إذا حدث كذب ، وإذا وعد أخلف ، وإذا خاصم فجر ، وإذا عاهد غدر خصلة من النفاق حتَّ يدعها :

( والصدق قيمة محكية  (Sahih Albakhary,1:16/34)الشيخان من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما. 
عبر عن ت يقاس هما  مستوى السواء والاستقامة للمعرفة والوجدان والسلوك وهذا يعني ارتباطه بكثير من القيم التي

  مدى التزام الفرد همذه القيمة او تركه لها ومن اهم المفاهيم الشائعة عالميا ما يلي:

تعدُّ ظاهرة إنسانيهة تحكمها قوانين الإنسان وقيَمُه أفرادًا ومجتمعات ،تشتمل النهزاهة على قيَم  أولا : النزاهة:   
لمصلحة ر النهزاهة جلية لدى الفرد حين تَصطدم قراراته وأفعاله باالكفاءة ، والاحترام ، والحفاظ على الالتزامات ، وتظه

"، وترتبط بالبعد عن اللوم ، ونزَاهة .الشخصية وتعرف النهزاهة اصطلاحًا في الدراسات التربوية بأنها: "البعد عن الشرِ 
فساد ، وعدم ات ، واستئصال الالخلق ، وتتحقق النهزاهة من خلال مَنظومة من القيَم للمحافظة على الموارد والممتلك

 ( ، عَنْ أَبي الحَْوْراَءِ السهعْدِيِ  ، قَالَ:قُ لْتُ للِحَسَنِ بْنِ عَلِيٍ  : مَا تَذْكُرُ مِنْ رَسُولِ Alghamidi , 2016,13الإضرار)
تُ هَا في فَمِي، فَانْ تَ زَعَهَا رَسُولُ اِلله صَلهى الصهدَقَةِ ، فَألَْقَ اِلله صَلهى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ ؟ قَالَ : أذَكُْرُ أَني ِ أَخَذْتُ تَمرْةًَ مِنْ تَمْرِ  ي ْ

ََْكُلُ الصهدَقَةَ مْ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ بلُِعَاهِماَ ، فَألَْقَاهَا في التهمْرِ. فَ قَالَ لَهُ رَجُل  مَا عَليَْكَ لَوْ أَكَلَ هَذِهِ الته  رةََ ؟ قَالَ : " إِناه لَا 
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 Sunan بَة  ")يالَ : وكََانَ يَ قُولُ : " دعَْ مَا يرَيِبُكَ إِلَى مَا لَا يرَيِبُكَ ، فَإِنه الصِ دْقَ طمَُأْنيِنَة  ، وَإِنه الْكَذِبَ رِ " قَ 

altarmudhiu sharh 'albani,4:668/2518 .) 

 على الصدق والتي تتضمن الوضوح(بأنها مجموعة السلوكيات والْليات الدالة 2003الطشة،)عرفهاثانيا :الشفافية:   
التام للتشريعات والقوانين والأنظمة ووضوح الأداء والتقييم وعدالته ، ونشر المعلومات والبيانات والإفصاح عنها ، 
وسهولة الوصول إليها ، وتبسيط الإجراءات وآليات العمل ووضوحها ، وموضوعية اتخاذ القرارات ، وامتلاك نظام 

نَاهُمُ الْكِتَابَ يَ عْرفُِونهَُ   Altashah, 2003,15-53) فحة الفسادواضح للمساءلة ومكا ( ، يقول تعالى : ﴿الهذِينَ آتَ ي ْ
هُمْ ليََكْتُمُونَ الحَْقه وَهُمْ يَ عْلَمُونَ  ( ،وقد ,al-baqarah,2: 146 al-quran﴾ )١٤٦﴿ كَمَا يَ عْرفُِونَ أبَْ نَاءَهُمْ وَإِنه فَريِقًا مِ ن ْ

قِل بن يسارٍ المزني قال : سعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ))ما من عبدٍ يسترعيه الله روى مسلم  عن مع
(  ؛عَنْ عَبْدِ اللَّهِ Sahih Muslim, 1:125/227 رعيةً ، يموت يوم يموت وهو غاش لرعيته ، إلا حرم الله عليه الْنة(()

فإَِنْ  -أَوْ قاَلَ: حَتَّه يَ تَ فَرهقَا  -قَا، اللهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ: " البَ يِ عَانِ بِالخيَِارِ مَا لمَْ يَ تَ فَره  بْنِ الحاَرِثِ، قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ صَلهى
 .((Sahih Albakhari, 3:58/2079صَدَقَا وَبَ ي هنَا بوُركَِ لَهمَُا في بَ يْعِهِمَا، وَإِنْ كَتَمَا وكََذَبَا محُِقَتْ بَ ركََةُ بَ يْعِهِمَا " 

:الأمانة هي أداء الحقوق والمحافظة عليها، وهي أحد أخلاق الإسلام وأساس من أسسه ، وهي :الامانة-ثالثا    
الفريضة العظيمة التي رفضت الْبال والسماوات والأرض حلها وحلها الإنسان ، روى ابن ماجه عن عقبة بن عامرٍ، 

عًا فيه ))المسلم أخو المسلم ، ولا يحلُّ لمسلمٍ باع من أخيه بي قال : سعت رسول الله صلى الله عليه وسلم ، يقول :
هِ عَنْ إِسْاَعِيلَ بْنِ عُبَ يْدِ بْنِ رفَِاعَةَ ، عَنْ أبَيِ (Sunan Ibn Majah al'arnawuwt,3:355/2246)عيب  إلا بيهنه له((؛ 

ُ عَلَيْهِ  هِ أنَههُ خَرجََ مَعَ النهبِِ  صَلهى اللَّه ارِ ، وَسَلهمَ إِلَى الْمُصَلهى ، فَ رأََى النهاسَ يَ ت َ  ، عَنْ جَدِ  بَايَ عُونَ ، فَ قَالَ : يََّ مَعْشَرَ التُّجه
عَثُو  :فَاسْتَجَابوُا لِرَسُولِ اِلله صَلهى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ وَرفََ عُوا أعَْنَاقَ هُمْ وَأبَْصَارَهُمْ إلِيَْهِ ، فَ قَالَ  ارَ يُ ب ْ نَ يَ وْمَ القِيَامَةِ إِنه التُّجه

 .(Sunan Altaramadhiu,2:506/1210فُجهاراً ، إِلاه مَنْ ات هقَى اللَّهَ ، وَبَ ره ، وَصَدَق )

:هو فضيلة يعبر فيها الشخص بالقول والفعل عن آرائه ومشاعره ومعتقداته ورغباته دون ريَّء  رابعا : لإخلاص    
عن عبد الله بن عمرو .بالصدق ، إذ أنه يعبر عن مدى تطابق القول مع الفعل الإخلاص  أو نفاق أو مواربة. ويرتبط

انه قال : ))المسلم من سلِم المسلمون من لس –صلى الله عليه وسلم  -عن النب  -رضي الله عنهما  -بن العاص 
ن مسعود رضي الله عن اب( و Sahih albakhary ,1:11/10)ويده ، والمهاجر من هجَر ما نهى الله عنه((؛ متفق عليه 

 Almustadrik) عنه قال : قال رسول الله صلي الله عليه وسلم : ) من غشنا فليس منا ، والمكر والخداع في النا
ealaa alsahihin lilhakim,10K138/10234) . 
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لوغ بالوفاء صفة إنسانية عندما يبلغها الإنسان بمشاعره ومحسوسياته فإنه يصل لأحد مراحل  خامسا:الوفاء:   
النفس البشرية لفضائلها ، والوفاء صدق في القول والفعل معاً ، والوفاء يلزم القيم السامية والمثلى للإنسان ، فمن 

الوفاء قواماً لصلاح أمور  ( ، وقد جعل الله Aleaskari , 1412,575فقد عنده الوفاء فقد انسلخ من إنسانيته)
قاعد في بيتنا،  -صلى الله عليه وسلم -قال: دعتني أمي يوماً ، ورسول الله وقد جاء عن عبد الله بن عامر أنه .الناس

قالت : أعطيه  "وما أردت أن تعطيه؟" :-صلى الله عليه وسلم-فقالت : ها ، تعال أعطيك ، فقال لها رسول الله 
 Sunan 'abi)كذبة   أما إنك لو لم تعطه شيئاً كتبت عليك" :-صلى الله عليه وسلم-تمراً ، فقال لها رسول الله 

Dawud t al'arnawuwt, 7:342/4991). 

 المطلب الثاني :التحري والتنظيم. -
تهد تتمثل هذه المرحلة في عبارة "وَمَا يَ زاَلُ الرهجُلُ يَصْدُقُ وَيَ تَحَرهى الصِ دْقَ "فعندما يصل المسلم الى هذه المرحلة يج    

بهات والظن ة التي تعينه على التثبيت ويسعى لأن يبتعد عن الشفي البحث عن الحقيقة ويبحث عن القرائن والأدل
ثَنِي بُ ريَْدُ بْنُ أَبي مَرْيَمَ ، عَنْ أَبي الحَْ  ثَ نَا يَحْيََ بْنُ سَعِيدٍ ، عَنْ شُعْبَةَ ، حَده وْراَءِ السهعْدِيِ  ، والشك قال الترمذي : حَده

: مَا تَذْكُ  خَذْتُ تَمرْةًَ مِنْ تَمرِْ الصهدَقَةِ رُ مِنْ رَسُولِ اِلله صَلهى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ؟ قَالَ: أذَكُْرُ أَني ِ أَ قَالَ:قُ لْتُ للِحَسَنِ بْنِ عَلِيٍ 
تُ هَا في فَمِي ، فاَنْ تَ زَعَهَا رَسُولُ اِلله صَلهى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلهمَ بلُِعَاهِماَ، فأَلَْقَاهَا في الته  الَ لَهُ رَجُل  مَا عَلَيْكَ لَوْ مْرِ. فَ قَ ، فَألَْقَي ْ

ََْكُلُ الصهدَقَةَ " قاَلَ : وكََانَ يَ قُولُ : " دعَْ مَا يرَيِبُكَ إِلَى  ا لَا يرَيِبُكَ ، فَإِنه الصِ دْقَ مَ أَكَلَ هَذِهِ التهمْرةََ ؟ قَالَ : " إِناه لَا 
وعن النُّعمان بن بَشير رضي الله  ((Sunan Altarmadhi - shakir + 'albani,4:668طمَُأْنيِنَة  ، وَإِنه الْكَذِبَ ريِبَة  " 

، وبينهما مُشَبههات ، لا يعلمها كثير  عنه قال: سعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول " الحلال بينِ  والحرام بينِ 
حول الِحمَى ، يوشك  ات ، كراَعٍ يرعىمن النهاس ، فمن اتهقى المشَبههات ، استبرأ  لدينه وعِرْضه ، ومن وقع في الشُّبه

 ،أن يُ وَاقعه ، أَلَا وإنه لكلِ  ملك حَِى ، أَلَا إنه حَِى الله في أرضه محارمه ، أَلَا وإنه في الْسد مُضْغة ، إذا صَلُحَت 
وقد ورد  , (Sahih Albakhari, 1:20/ 52)صَلُح الْسد كلُّه ، وإذا فَسَدَت ، فَسَد الْسد كلُّه ، أَلَا وهي القلب 

اَ سَِعَتْ رَسُولَ اللَّهِ  وَهُوَ يَ قُولُ  -صلى الله عليه وسلم–في الحديث)عن أمُه كُلْثُومٍ بنِْتَ  عُقْبَةَ بْنِ أَبَِ مُعَيْطٍ أَخْبَرَتْ أنهه
ابُ الهذِى يُصْلِحُ بَيْنَ النهاسِ وَيَ قُولُ خَيْراً وَيَ نْمِى خَيْراً »  قَالَ ابْنُ   Sahih Albukhary (3:183/2692)«. ليَْسَ الْكَذه

لنهاسِ وَحَدِيثُ الرهجُلِ ا شِهَابٍ وَلمَْ أَسَْعْ يُ رَخهصُ فِِ شَىْءٍ ممها يَ قُولُ النهاسُ كَذِب  إِلاه فِِ ثَلَاثٍ الْحرَْبُ وَالِإصْلَاحُ بَيْنَ 
 ( Musnad 'Ahmad Alrisala, 45:240/27272)امْرأَتََهُ وَحَدِيثُ الْمَرْأةَِ زَوْجَهَا. 
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 التنظيم على مستوى  الشخصية الإنسانية: -

تعتبر الشخصية الإنسانية وحدة كلية لا تتجزأ و تشمل قيمة الصدق الْوانب المعرفية ، الوجدانية والسلوكية في 
تكامل فيها مكونات ت الشخصية ،فالمعرفة تعمل على تعزيز الميول والقيم والاتَاهات ،اما السلوك ما هو  إلا  ترجمة 

 الشخصية .

 ( يوضح تكامل  قيمة الصدق في الشخصية1شكل ) 

 

 
 المستوى المعرفي: -
ينِ حَنِيفًا  لقد أودع الخالق عز وجل في نفوس الخلق فطرة التوحيد والعبادة يقول جل جلاله:﴿     فَأَقِمْ وَجْهَكَ للِدِ 

ينُ الْقَيِ مُ وَلَ كِنه أَكْثَ رَ فِطْرَتَ الله هِ الهتِي فَطَرَ النهاسَ  هَا لَا تَ بْدِيلَ لِخلَْقِ الله هِ ذَلِكَ الدِ  ﴾ ٣٠ النهاسِ لَا يَ عْلَمُونَ ﴾﴿عَلَي ْ
(al-quran, al-ruwm30: 30  وقد جاء في الحديث الصحيح ، يقول،)ما من مولود يولد إلا على الفطرة  :صلى الله عليه وسلم 

(Sahih Albakhary,2:94/1358)   (وفي الل ،)على هذه الملة  ) :فظ الْخر عند البخاري وغيره(Sahih Muslim, 

ادي يقول الله:إني خلقت عب على ملة الإسلام ،وفي حديث رواه مسلم في الصحيح :(، وفي اللفظ الْخر4:2047/23
،   فبين (sahih Ibn Hiban, 1:341/132) حنفاء فاجتالتهم الشياطين وأمرتهم أن يشركوا بي ما لم أنزل به سلطانًا  

سبحانه أنه خلق عباده حنفاء موحدين ولكن طرأ الشرك عليهم بعد ذلك بسبب المضللين من آبائهم وأمهاتهم 
فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه ، يعني : يدعونه إلى ذلك ويربونه على الشرك فيخرج عن  :وغيرهم ، ولهذا قال

ليمة[ ل مولود يولد في مبدأ الخلقة ]على الفطرة أي على الْبلة السالفطرة بسبب تربية والديه وقيل : معناه أن ك
(Sharah Alsanat lilbighwi, 1:160). ْيقول جل وعلا ﴿فَمَنْ أظَْلَمُ ممهن كَذَبَ عَلَى الله هِ وكََذهبَ بِالصِ دْقِ إِذ ،

قيمة الصدق

صدق 
ةالمعرف

صدق 
الوجدان

صدق 
السلوك
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(وهذا يدل على  أن نظام الاعتقاد al-quran, al-zomar,39:32﴾ )٣٢﴿ جَاءَهُ ألَيَْسَ في جَهَنهمَ مَثْ وًى لِ لْكَافِريِنَ 
في الاسلام هو الاساس لنظام القيم،فإذا كانت العقيدة في الاسلام تقرر ان الله سبحانه قد خلق الانسان ليكون 
خليفة في الأرض فان نظام القيم هو مجموعة المبادٍ والمعايير التي تستهدف ضبط السلوك البشري وتنظيمه لتحقيق 

(،وهذا يدل على  أن الاصل في  Malkawy , 1429,13-14( )1429تخلاف البشري في الارض)ملكاوي ، الاس
الانسان هو صدق العقيدة التي فطر عليها وأن التعلم يتأثر بالعوامل البيئية  فيكون ناتَه غير متسق مع مبادٍ الفطرة 

 مما فد يتسبب في ظهور الانحرافات الفكرية  وضلالات الاعتقاد.

 المستوى الوجداني: -
حينما يتسم المكون الوجداني في الشخصية الانسانية بالصدق يشكل جدار حاية من الاضطرابات النفسية      

المتسببة عن انحرافات الميول والاتَاهات والبعد عن القيم والأخلاق،ويمثل الصدق منظومة كونية متكاملة والإنسان 
لهقَدْ كَانَ لَكُمْ في رَسُولِ الله هِ أسُْوَة  حَسَنَة  لِ مَن   قال تعالى: في تفاعله مع القيم يستمد الدافع من الرسل والأنبياء  

( وعندما تتسق الانفعالات al-quran, alahzab, 33: 21﴾ )٢١كَانَ يَ رْجُو الله هَ وَالْيَ وْمَ الْْخِرَ وَذكََرَ الله هَ كَثِيراً ﴿
م تهيأ ويستعد نفسيا لخوض الصعاب يقول تعلى في محكالصادقة مع الاتَاهات والقيم يحمل المسلم الامانة وي

ا زاَدَهُمْ إِلاه إِيماَنًا مَ وَلَمها رأََى الْمُؤْمِنُونَ الْأَحْزاَبَ قَالُوا هَ ذَا مَا وَعَدَنَا الله هُ وَرَسُولُهُ وَصَدَقَ الله هُ وَرَسُولُهُ وَ  التنزيل:
( وعن  عَائِشَةَ رضي الله عنها، قَالَتْ : مَا كَانَ خُلُق  أبَْ غَضَ إِلَى  al-quran, al-ahzab,33:22)  ﴾٢٢﴿ وَتَسْلِيمًا

 صَلهى اُلله عَلَيْهِ أَصْحَابِ رَسُولِ اِلله صَلهى اُلله عَلَيْهِ وَسَلهمَ مِنَ الْكَذِبِ ، وَلَقَدْ " كَانَ الرهجُلُ يَكْذِبُ عِنْدَ رَسُولِ اللهِ 
هَا تَ وْبةًَ " وَسَلهمَ الْكَذِبةََ ، فَمَ  -(sahih altarghib waltarhib,3:73)ا يَ زاَلُ في نَ فْسِهِ عَلَيْهِ حَتَّه يَ عْلَمَ أنَههُ  قَدْ أَحْدَثَ مِن ْ

 ،والتوبة دليل على صدق الوجدان.

 المستوى السلوكي:    -
؛ ويوصف الكذب  ؛ وهو عكس الاخلاق من الفضائل ويعد من مكارم فضيلة قول الحقيقة ، وهو هو والصدق    

الولاء الأمانة والاستقامة و  صادق ويترافق الصدق مع الخصال الحميدة مثل الشخص الذي يتحدث بالحقيقة أنه
يقول ..والإخلاص ؛ وهو سة حسنة لها مكانة عظيمة عند أغلب المجتمعات وفي العديد من الأديَّن والمعتقدات

وَالهذِي  ﴾٣٢﴿ افِريِنَ عَلَى الله هِ وكََذهبَ بِالصِ دْقِ إِذْ جَاءَهُ ألَيَْسَ في جَهَنهمَ مَثْ وًى لِ لْكَ تعالى : ﴿فَمَنْ أظَْلَمُ ممهن كَذَبَ 
-al﴾ )٣٤﴿ لَهمُ مها يَشَاءُونَ عِندَ رَهمِ ِمْ ذَلِكَ جَزاَءُ الْمُحْسِنِينَ  ﴾٣٣﴿ جَاءَ بِالصِ دْقِ وَصَدهقَ بِهِ أوُلَ ئِكَ هُمُ الْمُت هقُونَ 

quran al-zomar,39: 32-34.في هذه الْيَّت تَاوز مفهوم الصدق الاقوال الى الوجدان والسلوك ،) 
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بالنظر إلى مفردات القرآن الكريم  ِ فإن أكثر الألفاظ صلة بمفردة : )الصدق (   هي كلمة : )الحق( ،يقول تعالى     
والحق لغة: ضد الباطل والمصطلحان  ( al-quran, al-nasa,4:122) ﴾ ) يلًا : ﴿وَعْدَ الله هِ حَقًّا وَمَنْ أَصْدَقُ مِنَ الله هِ قِ 

والعلانيةَ والحق مطابقة ما يعتقده الشيء في نفسه  يتقاربان في المعنى من جهة الموافقة . الصدق هو مطابقة بين السر  
 (. Rady , 1437،الصدق نقيض الكذب والحق نقيض الباطل  )

ويستدل بصدق السلوك على صدق الوجدان ،قال تعالى ﴿مِ نَ الْمُؤْمِنِيَن رجَِال  صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الله هَ عَلَيْهِ      
لُوا تَ بْدِيلًا  هُم مهن ينَتَظِرُ وَمَا بدَه هُم مهن قَضَى نَحْبَهُ وَمِن ْ بَ الْمُنَافِقِيَن وَيُ عَ  لِ يَجْزيَِ الله هُ الصهادِقِيَن بِصِدْقِهِمْ  ﴾٢٣﴿ فَمِن ْ ذِ 

،وقد روى أيَُّوبُ ( al-quran, al-al-hzab,33: 23-24﴾ )٢٤﴿ إِن شَاءَ أَوْ يَ تُوبَ عَلَيْهِمْ إِنه الله هَ كَانَ غَفُوراً رهحِيمًا
، عَنْ عَبْدِ اِلله بْنِ شَوْذَبٍ، عَنْ مَطَرٍ الْوَرهاقِ، قَالَ: " خَ  انَا في عَبْدٍ كَانَ سَائِرُ عَمَلِهِ تَ بَ عًا صلَتَانِ إِذَا كَ بْنُ سُوَيْدٍ الرهمْلِيُّ

 ((Shaeb Al'iiman ,6:516/4556)لَهمَُا حُسْنُ: الصلَاةِ، وَصِدْقُ الْحدَِيثِ " 

تظهر المشكلات والاضطرابات السلوكية عندما يكون هناك فجوة بين المعتقد والسلوك وبين الاقوال والأفعال     
لُونَ الْكِتَابَ أفََلَا تَ عْقِلُونَ ،قال تعالى:  -al-quran al) ﴾٤٤﴿ ﴿أتََأْمُرُونَ النهاسَ بِالْبرِ  وَتنَسَوْنَ أنَفُسَكُمْ وَأنَتُمْ تَ ت ْ

bagarah,2:44)  في صحيح مسلم قوله صلى الله عليه وسلم "لا تدخلون الْنة حتَّ تؤمنوا ، ولا تؤمنوا   وقد ورد
(كما   sahih albakhary, 1:11/10)  شيء إذا فعلتموه تحاببتم : أفشوا السلام بينكم"حتَّ تحابوا أولا أدلكم على 

الله عنهما  رضي -ان المسلم الحق هو من يطبق مبادٍ الاسلام و مقاصد الشريعة عن عبدالله بن عمرو بن العاص 
ر ما نهى ده ، والمهاجر من هجَ قال: ))المسلم من سلِم المسلمون من لسانه وي -صلى الله عليه وسلم  -عن النب  -

 .(Almustadrik ealaa alsahihin lilhakim 3:65/4407)الله عنه(( 

 المطلب الثالث :مرحلة الثبات والتمثل القيمي)الصديقية(. -
يقًا"هذه العبارة من حديث تحري الصدق والكذب تعبر عن المرحلة التي يصل فيها الف    رد "حَتَّه يُكْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ صِدِ 

الى مستوى الدمج الكامل لقيمة الصدق في كامل مكونات الشخصية فيغدو مهيئا نفسيا للتعامل مع المواقف وقد  
نه كان للتمثل بالقيم فقد وصفته ام المؤمنين عائشة رضي الله عنها باكان الرسول صلى الله عليه وسلم اصدق مثال 

قرآن يمشي على الارض،وقد عرف في الْاهلية بالصادق الامين ،وكذلك  ابوبكر الصديق رضي الله عنه  كان خير 
سري بالنب صلى لما أ :  رضي الله عنها  وعن أبيها مثال للتمثل بالقيم فيما أخرجه الحاكم في المستدرك  عن عائشة

الله عليه وسلم إلى المسجد الأقصى أصبح يتحدث الناس بذلك ، فارتد ناس ممن كانوا آمنوا به وصدقوه ، وسعوا 
بذلك إلى أبي بكر  رضي الله عنه   فقالوا : هل لك إلى صاحبك يزعم أنه أسري به الليلة إلى بيت المقدس ؟ قال : 
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كان قال ذلك لقد صدق ، قالوا : أو تصدقه أنه ذهب الليلة إلى بيت المقدس   أو قال ذلك ؟ قالوا : نعم. قال : لئن
فلذلك  .وجاء قبل أن يصبح ؟ قال : نعم إني لأصدقه فيما هو أبعد من ذلك ، أصدقه ِبر السماء في غدوة أو روحة

من وصف هذه  (، و"ابن القيم" هو خيرAlmustadrik ealaa alsahihin lilhakim 3/65أبو بكر الصديق ) سي
المرحلة حيث  يقول في الصدق إنه: )منزلة القوم الأعظم الذي منه تنشأ جميع منازل السالكين، والطريق الأقوم الذي 
من لم يسر عليه فهو من المنقطعين الهالكين، وبه تميهز أهل النفاق من أهل الإيمان، وسكان الْنان من أهل النيران، 

ا وُضع على شيء إلا قطعه، ولا واجه باطلًا إلا أرداه وصرعه، من صال به لم ترده وهو سيف الله في أرضه، الذي م
صولته، ومن نطق به علت على الخصوم كلمته، فهو روح الأعمال، ومحكُّ الأحوال، والحامل على اقتحام الأهوال ، 

ته فسطاط اليقين ، ودرجوالباب الذي دخل منه الواصلون إلى حضرة ذي الْلال ، وهو أساس بناء الدين، وعمود 
تالية لدرجة النبوة، التي هي أرفع درجات العالمين ، ومن مساكنهم في الْنات : تَري العيون والأنهار إلى مساكن 
الصديقين ، وقد أمر الله سبحانه أهل الإيمان: أن يكونوا مع الصادقين ، وخصه المنعم عليهم بالنبيين والصديقين 

-al-quran, al) ﴾ يََّ أيَ ُّهَا الهذِينَ آمَنُوا ات هقُوا اللَّهَ وكَُونوُا مَعَ الصهادِقِينَ  ﴿ ل تعالى:والشهداء والصالحين، فقا

tawibah,9:119) . 

 خاتمة البحث: -
 نتائج البحث: -

تمد توصل الباحثان الى النتائج التالية:في مرحلة الاستقبال والتهيئة النفسية والمعرفية شملت الاساليب )التوصية ويع   
الاكتساب( بيان طبيعة تعلم قيمة الصدق )الفطرة و -على نمط الشخصية القدوة ويشمل الدلالات النفسية والمعرفية

 (. والتعزيز )الترغيب والترهيب -بيان نواتج التعلم-التعريف بالأهمية والمبررات -اسلوب المقابلة-

 -)التنظيم على المستوى المعرفي،الانفعالي،والسلوكي( التحري والتنظيم ويشمل -في مرحلة  الاستجابة ) التقييم     
 )الصديقية(. والتمثل القيمي -الثبات

 التوصيات -
 بناء على نتائج البحث يوصي الباحثان بالْتي:

  .اعتماد المفهوم الصحيح للصدق -
 الاهتمام بمبادٍ الفطرة الإنسانية وعلاقتها بالاكتساب. -
  .ترسيخ المفاهيم ذات العلاقة بالصدق -
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 .تصميم برنامج لترسيخ قيمة الصدق بناء على الأساليب الواردة في نتيجة البحث -
   .استخدام أسلوب التعزيز -
  المقترحات: -

 .جراء مزيد من الدراسات عن قيمة الصدقإ
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Abstract 

 

Gift is one of the things that Rasululah (May the peace and blessings of Allah be upon him) 

urges through his sayings and actions، which also has tremendous positive effects on Individuals 

and nation at large .More so، gift has some special jurisprudential rulings that has to do with its 

worth،acceptance ،rejection or similar things. And as beneficial as it might be، presenting it to 

some individuals can be prohibited. Likewise accepting it from some، and here lies the problem 

of the research  . Also manifesting the tradition of Rasululah (SAW) in what are acceptable and 

prohibited concerning gifts will lead Muslim nation to have a better understanding of what is 

expected of a Muslim، as well as comprehending the reasons that lead to strength، love ،unity 

and social cohesion ،in which lies the importance of the research which will lead to addressing 

one of the problems of dispersion among the Muslim community that can be solved via building 

bonds that will strengthen love and brotherhood through discussion of the merits of gift،how 

Rasululah and the predecessors dealt with it، its rulings ،etiquette، and its positive outcomes. 

Therefore، analytical methods is what I applied in this research by studying the texts through 

the discussions of the early scholars and pointing out whatever lessons I ended up coming out 

with such as the following, There among the companions of the prophet those who use to 

compete with gifting Rasululah as a result of their strong love for him  . Part of the rulings of 

gifts that is specific to only Rasululah is that he accept and eat from gift but not from charity 

،which proves his prophethood and message.The workers and employees that are being 

employed by the leader to be in charge of an affair are not allowed to accept gifts، and this also 

include the judges. This is because gifting them can result into injustice by receiving a bribe 

which is forbidden .A gift presented for the sake of intercession can be haram if the intercession 

is an obligatory one such as freeing the oppressed from the hand of the oppressor through the 

leader of the state. 

Keywords: Gift, Sunnah (tradition of Prophet Muhammad), rulings, benefits, endowment. 
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 ملخص البحث
الهدية من الأمور التي حث عليها النبي صلى الله عليه وسلم بقوله وفعله، كما أن لها آثاراً عظيمة على الفرد والمجتمع، 

 ضولها أحكام فقهية خاصة تتعلق بقدرها وقبولها أو ردها ونحو ذلك، ومع عظيم فائدتها فإنها لا تجوز أن تهدى لبع
الناس، كما أنه لا يجوز قبولها من بعضهم، وهنا تكمن مشكلة البحث، وإبراز هدي النبي صلى الله عليه وسلم فيما 
يجوز من أحكام الهدية وما لا يجوز يؤدي إلى فهم المجتمع المسلم لما يتوجب عليه في دينه، كما يؤدي إلى فهم أسباب 

 مشكلة عالجةم المجتمع المسلم، وهنا تكمن أهمية الموضوع، والذي يهدف إلىالقوة والمحبة والترابط والتماسك بين أفراد 
، وحال الهدية يان فضلبتقوي روابط المحبة والإخاء، وذلك ب التي ببناء العلاقات المسلم، مشكلات تشتت المجتمع من

في هذا البحث  ، واتبعتالطيبة وثمارها ، وآدابها،أحكام الهديةبيان و ها، السلف معو  ،النبي صلى الله عليه وسلم
المنهج التحليلي، فتناولت النصوص بالدراسة، معتمداً على كلام العلماء السابقين، ومحاولًا استنباط ما ظهر لي من 

 عليه الله صلى لنبيل الإهداء في يتسابقون والصحابيات الصحابة كانفوائد وإضاءات، وقد ظهرت النَّتائج التَّالية:  
 الصدقة، كليأ ولا الهدية يأكل أنه - وسلم عليه الله صلى - به الخاصة الأحكام له، ومن محبتهم شدة من، وسلم
الهدايا،  قبول مله يجوز لا ولاية على الأمر ولي يوليهم الذين والموظفون ورسالته، والعمال نبوته علامات من وذلك

 في وسحت، والهدية رشوة فهي، الحكم في جوراً  يسبب قد لهم والإهداء الأمر، ولي ولاهم من جملة من والقضاة
 .لظالما يد من المظلوم إنقاذ في السلطان عند كالشفاعة  واجب، في الشفاعة كانت  إذا الشفاعة محرمة مقابلة

 الهدية، السنة، أحكام، ثمار، الهبة.الكلمات المفتاحية: 
 بسم الله الرحمن الرحيم

 المقدمة:
والصلاة والسلام على المبعوث رحمة للعالمين، وعلى آله وصحبه، ومن استن بسنته، واهتدى الحمد لله رب العالمين، 

 بهديه إلى يوم الدين، أما بعد:
فإن من متطلبات مادة حلقة البحث في الدراسات العليا لقسم التفسير والحديث بكلية التربية بجامعة الأمير سطام 

دت، الفنين )التفسير أو الحديث(، ولقد قلبت فكري، وأبديت وأع بن عبدالعزيز رحمه الله، كتابة بحث في أحد
وتقدمت خطوة وتأخرت أخرى، في موضوعات شتى، ولم أكد أنعم بصري في هدف حتى يعن لي هدف آخر، 
فأصبت بالحيرة، وكنت أسأل نفسي، من ينقذني من ترددي، ويأخذ بيدي من ورطتي، وإذ بشيخنا الدكتور محمد 

الله _ يطرح علينا في إحدى محاضراته، عدة موضوعات ليقطع التردد بالجزم والشك باليقين،  عمر دولة _ حفظه
ويكون من نصيبي موضوع : الهدية في السنة، أحكامها وثمارها، فلقد أيسر بي بعد إعسار، وفرج عني بعد كرب، 

لقد أعطاني لموضوع عن الهدية، فوكنت كمن ارتوى بعد الظمأ في الهجير، بماء زلال بارد في ظل ظليل، ولئن كان ا
 بهذا الموضوع هدية، وأطرفني بتحفة، والهدايا على مقدار مهديها، ومثله يهدي العلم، فنعم المهدي ونعمت الهدية.

إننا في هذا الزمن الذي تقطعت فيه حبال الود وتصرمت، وكثرت فيه شواغل الحياة وتشعبت، وأصبح الأخ القريب 
لقطيعة كأنه ناء بعيد، يلتصق الجدار بالجدار، والقلوب في كل واد تهيم، وهذا الموضوع يعالج والجار المجاور بسبب ا
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بكل رفق ولين شتات القلوب فيجمعها، وما تفرق من المشاعر فيؤلفها، فالهدية تزرع الحب إن لم يوجد، وتسقيه إن 
 وجد، فيستوي على سوقه يعجب الزراع. 

إنه يعالج مشكلة من مشكلات المجتمع المسلم، الذي نعول عليه جميعاً في  ومن هنا نبعت أهمية الموضوع، حيث
إعادة هيبة الأمة وعزتها وكرامة، لأننا نعاني الآن علاقات مهترئة تهدد البنيان المرصوص، ولعلي بهذا الموضوع أساهم 

ات حول لقارئ بمعلومفي رأب الصدع، ولم الشمل، وتوثيق العرى الاجتماعية، فالهدف وإن كان ظاهره تزويد ا
الموضوع إلا أنه بعون الله يولد قناعة راسخة في ذهنه تتبلور واقعاً حياً مشهوداً في حياته، يمارسه مع أهله وإخوانه 

 وجيرانه.
 ولا يخفى أن الموضوع ليس بجديد وقد ألفت فيه مؤلفات، وقدمت فيه رسائل علمية أذكر منها على سبيل المثال:

 الشيخ. حديث، علي وعلوم سنة ماجستير: ، الدرجة(الهدية أحكام في حديثيه دراس) السنة ضوء في ـــ الهدية1 
 المسيميري رياض. د والكفار، الشيخ المسلمين بين والتهاني الهدايا تبادل ـــ أحكام2
 الطويل أحمد والحرام، للشيخ الحلال بين الهدية ـــ كتاب3
ولا يفوتني أن أشكر شيخنا الدكتور محمد عمر دوله الشكر الجزيل على ما قدمه لنا في مادة حلقة البحث وغيرها  

 من فوائد جامعة وثمار يانعة كان لها الأثر الكبير في تحقق المقصود.
اً، وصلى ر والله المسؤول أن يجعل الإخلاص قصد كاتبه وقارئه، وأن ينفع به كليهما، والحمد لله أولاً وآخ

 الله وسلم على نبينا محمد وآله وصحبه. 
 :التمهيد، وفيه تعريف الهدية، وبيان فضلها 

 :الهدية لغة 
  .لطف بعثة والآخر للإرشاد، التقدم[ أحدهما] أصلان: المعتل والحرف والدال الهاء هدى:
 .هاد لذلك متقدم وكل لأرشده؛ تقدمته أي هداية، الطريق هديته: قولهم فالأول
 (Ibn Faris،1987،6:42)  إهداءً( أهدي أهديت: يقال. مودة ذي إلى لطف من أهديت ما: الهدية الآخر والأصل

ويبدو الترابط جلياً بين الأصلين وكأن الهدية تتقدم المهدي لترشده إلى قلب المهدى إليه، فتقوده بلين ولطف حتى 
رفق يدي حاجته، وهي مع ذلك منوطة بالتلطف وإظهار اليبلغ غايته فيقر فيها، كما أنها تتقدم ذا الحاجة بين 

 والمودة؛ كما أنها علامة عليها.
 :ًالهدية اصطلاحا 
 هذه بين الم وذلك والعطية؛ الهبة باب في الهدية ذكر إيراد على -الله  رحمهم - المحدثين والفقهاء عادة جرت

 .ابعضه في الخلاف يقع قد التي اليسيرة الفروق مع المعنى، في الشديد التقارب من المصطلحات
 واسم عوض، بغير ياةالح في تمليك وكلها متقاربة، معانيها والعطية والهدية والصدقة الهبة: )الله رحمه قدامة ابن قال

 (Ibn Qudama، 1968، 6:41) (متغايران والهدية والصدقة الهبة؛ وكذلك لجميعها، شامل العطية
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والعطية والصدقة والهدية؛ فأما الهبة والعطية فهما سواء، وأما الصدقة والهدية  فلدينا إذاً أربعة مصطلحات: الهبة
 للمحتاج، عالىت الله إلى به ينوي شيئاً  أعطى من أن فبينهما فرق واضح كما ذكر ذلك ابن قدامة فقال: )فالظاهر

 (.Ibn Qudama،1968،6:41هدية(. ) فهو له، والمحبة إليه، للتقرب شيئاً  إنسان إلى دفع ومن صدقة؛ فهو
وأما الهبة والهدية فيمكن أن نفرق بينهما بأن الهبة تكون من الأعلى للأدنى وليس بلازم أن تكون بقصد التقرُّب، 

 والهدية بخلاف ذلك فلا بد من قصد التقرب بها، وتكون من الأدنى للمماثل أو للأعلى.
 .لهبةا بخلاف وتوقيره، إليه المهدى إعظام يشعر بما مقرونة أنها إلا الهبة، من ضرباً  كانت  وإن فالهدية

(Abu Hilal Al-Askari،1992،380)  
 وبينهما فروق فقهية أخرى بشأن اشتراط الإيجاب والقبول والقبض ونحو ذلك، وليس هذا موضعها.

 .(almenawi،1989،740)وأخصر ما وجدته عرفت به الهدية، ما قاله المناوي: الهدية ما بعثته لغيرك إكراماً. 
 ويشكل عليه دفع الهدية إكراماً للمهدى إليه؛ ولكن بقصد المكافأة.

 يجيب عن هذا ابن القيم رحمه الله في معرض تفريقه بين الهدية والرشوة فيقول: 
 حق إبطال إلى توصلال بالرشوة قصده الراشي فإن القصد؛ الصورة في اشتبها وإن والرشوة الهدية بين والفرق )فصل:

 وحده المرتشي اختص نفسه عن الظلم لدفع رشا فإن الله؛ رسول لسان على الملعون الراشي فهذا باطل، تحقيق أو
 الربح قصد إنو  معاوض، فهو المكافأة قصد فإن والإحسان، والمعرفة المودة استجلاب فقصده المهدى باللعنة، وأما

 مستكثر(. فهو
Ibn al-Qayyim،240).) 

 القيم أنها لا تخرج عن حد الهدية، ولكنها ليست في الدرجة العليا منها.فيتبين من كلام ابن 
 فإننا نية، بدون كتاباً   إنساناً  أعطى شخص: ذلك ويوضح ذلك الشيخ ابن عثيمين رحمه الله بالمثال فيقول: )مثال

 هدية، يفه صالشخ هذا إلى التودد بها قصد وإن صدقة، سمَّيناها الآخرة ثواب بها قصد فإن هبة، هذا نسمي
 إليه، والهبة التودد يريد وإنما الأعلى ينفع أن يريد لا الأدنى لأن الأعلى؛ إلى الأدنى من تكون الهدية أن والغالب
 (.Ibn Uthaimin،2001،11:67) أولياً(. قصداً  الآخرة ثواب بها يقصد لا لكنه دونه، من ومع المساوي، مع تكون

 يحدد معالم الهدية ثلاثة أمور هي:وبعد هذا العرض اجتمع لنا فيما 
 ـــ أن تكون بقصد الإكرام واستجلاب المودة.1
 ـــ تكون غالباً من الأدنى للأعلى.2
ـــ أنها على درجات، فأعلاها القصد الخالص للتودد والإكرام، وأدناها الرغبة بالمكافأة عليها بأكثر، وبينهما الرغبة 3

 والله أعلم.  بالمكافأة علها بمثلها، وكل بحسبه،
 فضل الهدية: 

الهدية بريد القلوب إلى القلوب، وشائدة الجسور بين الأسر، ورابطة العلاقات مع الأصدقاء، وهي قبل ذلك من 
 
 
 ٱلۡمُحۡسِنِيَن(  يحُِبُّ  ٱللََّّ  إِنَّ  جملة الإحسان المأمور به، المحبوب أهله، قال تعالى: )وَأَحۡسِنـُوٓا 
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(al-baqara،2:195 al-quran،) وهي علامة الأخلاق الفاضلة، والمروءة الرائعة، ولا يرتاب عاقل في مشروعيتها في ،
  قالت:) -عنها  الله رضي - وقوله وفعله، فعن عائشة -صلى الله عليه وسلم  -الدين، وهذا هو المعلوم من حاله 

 . (Al-bukhari ،2001، 6:463). عليها( ويثيب الهدية يقبل وسلم عليه الله صلى الله رسول كان
 وإن من أبرز ما يدل على فضلها أمور منها:

ـــ الأمر بها، فكما أن الشريعة المطهرة، والإسلام الكامل الذي تمت به النعمة ورضيه الله تعالى جاء بالأمر بالشرائع 1
عله بنياناً مرصوصاً، المجتمع المسلم؛ فيج العظام كأركان الإسلام ونحوها، فقد جاء بالأمر بالهدية؛ لما لها من التقريب بين

-Al))تهادوا تحابوا(.  :-صلى الله عليه وسلم -ولُحمة واحدة، تسوده المحبة والوئام، ولذلك قال النبي 

bukhari،1989،1:180) ت كاف في بيان أن الهدية صغر    -صلى الله عليه وسلم  -، وهذا الأمر المطلق من النبي
أم كبرت، وقلت أم كثرت، مأمور بها ولكنها لفضلها وعظمها يزيدها تأكيداً بالأمر بها ولو بالشيء اليسير، فعن أبي 

لو فرسن شاة(. ت، لا تحقرن جارة لجارتها و هريرة رضي الله عنه قال قال النبي صلى الله عليه وسلم: )يا نساء المؤمنا
(Al-bukhari،2001،6:435) ساكنة اءر  بينهما والمهملة الفاء بكسر" فرسن: ": )قوله-رحمه الله  -، قال ابن حجر 

 مجازاً(.  الشاة على ويطلق للفرس، الحافر موضع للبعير وهو اللحم، قليل عظم هو نون وآخره
(Ibn Hajar Al-Asqalani،1959،5:198) 

، بل قال عليه الصلاة (Ibn Battal،2002،7:85)قال المهلب: فيه الحض على التهادي والمتاحفة ولو باليسير. 
والسلام كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه: )لو دعيت إلى كراع أو ذراع لأجبت، ولو أهدي إلي ذراع أو كراع 

 . قال ابن بطال: )هذا حض لأمته على المهاداة والصلة والتأليف والتحاب(. (Al-bukhari،2001،6:438)لقبلت(.
(Ibn Battal،2002،7:88) 

ـــ ومما يدل على فضلها أيضاً أن الشريعة الغراء وضعت أحكاماً راعت فيها الضعفاء والمساكين، بمواساتهم بالزكاة 2
أرحم الخلق بالخلق،  وهو -صلى الله عليه وسلم  - والصدقة، وبالتخفيف عنهم في أحكام كثيرة في الدين، والنبي

الذي كان يتفقد أحوال أمته وأصحابه، ويشق عليه ما يشق عليهم، ومع ذلك كله قبل الهدية من الضعيف لما لها 
 فيها سوجةمن ببردة -وسلم  عليه الله صلى - النبي جاءت امرأة أن -عنه  الله رضي - سهل من الفضل؛ فعن

 -النبي  هافأخذ لأكسوكها، فجئت بيدي نسجتها قالت: نعم. قال: الشملة. قالوا: البردة؟ ما أتدرون حاشيتها،
 القوم: قال أحسنها! ما اكسنيها، فقال: فلان، فحسنها إزاره، وإنها إلينا فخرج إليها، محتاجاً  -وسلم  عليه الله صلى
 ما والله، إني ال:ق يرد، لا أنه وعلمت سألته ثم إليها،محتاجاً  -وسلم  عليه الله صلى - النبي لبسها أحسنت! ما

 (Al-bukhari،2001،3:215) كفنه.  فكانت سهل: قال كفني.  لتكون سألته إنما ،(لألبسها) لألبسه سألته
 .(Ibn Battal،2002،6:225). قال المهلب: )فيه جواز قبول الهدية من الضعيف، إذا كان له مقصداً من التبرك ونحوه(

ومن فضلها: تقديمها على العتق مع فضله وبركته وعظم الجزاء عليه، وتكاثر النصوص في الحث عليه والترغيب ـــ 4
 كان  أخوالك بعض وصلت ولو لها: فقال لها، وليدة أعتقت -وسلم  عليه الله صلى - النبي زوج ميمونة فيه، فهذه

 (Al-bukhari،2001،6:474) لأجرك.  أعظم كان  أخوالك أعطيتها لأجرك، وفي لفظ: لو أعظم
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ـــ ومن فضلها: تعظيم أمرها بحرمة الرجوع فيها، وتشبيه من فعل ذلك بأقذر ما يكون؛ تنفيراً للنفوس من ارتكاب 5
 كالكلب  بتهه في العائد :-وسلم  عليه الله صلى - النبي قال قال: –عنهما  الله رضي - عباس ابن ذلك، فعن

 قيئه. في يعود ثم يقيء
 (Al-bukhari،2001،6:470) 

 

 حال النبي صلى الله عليه وسلم والسلف الصالح مع الهديةولالمبحث الأ : ، 
 وفيه مطلبان:

 :المطلب الأول: حال النبي صلى الله عليه وسلم مع الهدية 
كما جاء   أنه لتواضعه وحسن خلقه كان يقبل الهدية، - صلى الله عليه وسلم - من المتقرر والمعروف من حال النبي
-Al). "كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبل الهدية ، ويثيب عليها  : "عن عائشة رضي الله عنها قالت

bukhari،2001،6:463). 
تطرفه إياه  - موسل صلى الله عليه وآله -" كانت أختي ربما تبعثني بالشيء إلى النبي  :وعن عبد الله بن بسر قال 

 Ahmad ibn). فيقبلها" بالهدية - صلى الله عليه وآله وسلم -" كانت تبعثني إلى النبي  :فيقبله مني". وفي لفظ
Hanbal،2001،29:224). 

 ،والتواضع الجم ،ولم يكن صلى الله عليه وسلم وهو أعظم العظماء متكبراً متجبراً، بل كان الغاية في الخلق الحسن
لاة والسلام: ، ولذلك قال عليه الصعلية القوم فمن دونهميقبل الهدية وإن كانت يسيرة، ويقبلها من أصناف الناس، 

 .(Al-bukhari،2001،6:438). )لو دعيت إلى كراع أو ذراع لأجبت، ولو أهدي إلي ذراع أو كراع لقبلت(
متفاوتون  م، كل على قدر حاله واستطاعته؛ فهموتسابق الصحابة والصحابيات إلى الإهداء له صلى الله عليه وسل

 مختلفون في ذلك، ولكن الشيء المتفق عليه بينهم، أنه صلى الله عليه وسلم منهم ملء السمع والبصر.
أهل البادية كان  من أن رجلاً  رضي الله عنه أنس حديث ،ومما جاء في الإثابة على الهديةهذا فيما يتعلق بالقبول، 

صلى الله  -الهدية من البادية، فيجهزه رسول الله  - صلى الله عليه وسلم -ان يهدي إلى رسول الله ، وكاسمه زاهراً 
 Ahmad) ".باديتنا، ونحن حاضروه : "إن زاهراً - صلى الله عليه وسلم -إذا أراد أن يخرج، فقال النبي  - عليه وسلم

ibn Hanbal،2001،20:90).  متظاهرة على قبول الهدية والمكافأة عليها.دليل في جملة من الأدلة وهذا 
أنه يأكل الهدية ولا يأكل الصدقة، وذلك من علامات  - صلى الله عليه وسلم -ولقد كان من الأحكام الخاصة به 

الهدية  نبوته ورسالته، والسبب في ذلك كما قال ابن بطال وغيره: )وإنما كان يأكل الهدية، ولا يأكل الصدقة، لما في
 وز ذلك فيعليها بمثلها وأفضل منها فترتفع المنة والذلة، ولا يج يبوجائز أن يث، ف القلوب والدعاء إلى المحبةتأل من

 .(Ibn Battal،2002،3:545) الصدقة، فافترق حكمهما لافتراق المعنى فيهما(.
بأكثر منه،   ليكافأ عليهه أن يهدي الشيء يأنه يحرم عل - صلى الله عليه وسلم -كما أن من الأحكام الخاصة به   

 .(.(al-quran، Al-Muddathir،74:6(وَلََ تمَۡننُ تسَۡتكَۡثِرُ كما قال الله تعالى:)
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خاصة، لم يكن  -صلى الله عليه وسلم  ( فهذا للنبيوَلََ تمَۡننُ تسَۡتكَۡثِرُ : )وأما قوله: :)- رحمه الله -قال ابن جرير 
 (.Ibn Jarir al-Tabari،1999،20:105. )أكثر منه(له أن يعطي إلا لله، ولم يكن يعطي ليعطى 

عليه الصلاة  هدي إليه، وممن كان يهاديهموأخباره يجد أنه أهدى وأُ  - صلى الله عليه وسلم -والمتتبع لسنة النبي 
والسلام صواحب زوجه خديجة رض الله عنها، حباً لها، ورعاية لعهدها، حتى سببت تلك الهدايا غيرة أم المؤمنين 

 عليه صلى الله -وقالت: )ما غرت على أحد من نساء النبي  ،فقد ساقت هذا الخبر - رضي الله عنها - عائشة 
بما ذبح الشاة ور  ،يكثر ذكرها - صلى الله عليه وسلم - ولكن كان النبي ،خديجة وما رأيتها ما غرت على - وسلم

إنها   :فيقول ،كأنه لم يكن في الدنيا امرأة إلا خديجة  :فربما قلت له ،ثم يقطعها أعضاء ثم يبعثها في صدائق خديجة
 .(Al-bukhari،2001،9:395) .كانت وكانت وكان لي منها ولد(

  صلى الله عليه وسلم كثيرة في هذا ويدخل فيها ما يتعلق بإثابة من يهديه.وأخباره 
وكما أهدى النبي صلى الله عليه وسلم فقد أهدي إليه، وقد تنوعت تلك الهدايا بين الطعام واللباس والمراكب  

 .والرقيق
 وسأتناولها على هذا الترتيب:

 النوع الأول: الطعام 
لقد سمعت  :جاء في حديث عن أنس بن مالك قال: )قال أبو طلحة لأم سليمفمما أهدي إليه من الطعام ما 

فأخرجت  ،نعم :قالت ؟فهل عندك من شيء ،أعرف فيه الجوع ضعيفاً  - صلى الله عليه وسلم -صوت رسول الله 
ثم أرسلتني إلى رسول  ،ثم دسته تحت يدي ولاثتني ببعضه ،لها فلفت الخبز ببعضه ثم أخرجت خماراً  ،من شعير أقراصاً 
 ....الحديث(- صلى الله عليه وسلم -الله 

(Muslim،1972،3:1612)،(Al-bukhari،2001،9:108). 
لأنها وإن  ؛وفيه استحباب بعث الهدية وإن كانت قليلة بالنسبة إلى مرتبة المبعوث إليه): - رحمه الله -قال النووي 

 (.(Annawawi،1972،13:219. (ت فهي خير من العدمقلَّ 
الطعام وأقراص الخبز من الشعير، أهدي له اللبن، فعن أم الفضل بنت   -صلى الله عليه وسلم -وكما أهدي له 

وقال  ،هو صائم :فقال بعضهم - صلى الله عليه وسلم -اختلفوا عندها يوم عرفة في صوم النبي  أن ناساً : )الحارث
 .(Al-bukhari،2001،4:215). (فأرسلت إليه بقدح لبن وهو واقف على بعيره فشربه ،ليس بصائم :بعضهم

 وسلم عليه الله صلى النبي على قالت: )دخل المؤمنين أم عائشة الحيس فعن -صلى الله عليه وسلم  -وأهدي له 
 لنا أهدي ،الله رسول يا فقلنا: آخر يوماً  أتانا ثم صائم، إذن فإني قال: لا، فقلنا: شيء؟ عندكم هل فقال: يوم ذات

 المهملة الحاء بفتح والحيس:)الحيس . (Muslim،1972،2:808)فأكل(. صائماً  أصبحت فلقد أرينيه، فقال: حيس،
 (.(Annawawi،1972،8:34 المشهور(. هو والأول أخلاط، من ثريدة الهروى: وقال والأقَِط، السمن مع التمر هو
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 بمر ونحن اً أرنب قال: )أنفجنا –عنه  الله _ رضي أنس ورك أرنب، فعن -الله عنه رضي  -كما أهدى له أبو طلحة 
 - النبي إلى بفخذيها قال وأ بوركيها فبعث فذبحها، طلحة أبي إلى بها فجئت فأخذتها فلغبوا، القوم فسعى الظهران،

 . (Al-bukhari،2001،14:78)فقبلها(. –وسلم  عليه الله صلى
 بالأبواء وهو اً وحشي حماراً  -وسلم  عليه الله صلى - الله لرسول أهدى الليثي: )أنه جثامة بن وأما حديث الصعب

-Al)،(Muslim،1972،2:850)حرم(.  أنا إلا عليك نرده لم إنا قال: وجهه في ما رأى فلما عليه، فرده بودان، أو

bukhari،2001،4:462). 
ما  -ضي الله عنه ر  -فإنه لما كان هدي النبي صلى الله عليه وسلم قبول الهدية، وقع في نفس الصعب بن جثامة 

طره فيؤثر ذلك السبب في رده له، لئلا يكسر خا -صلى الله عليه وسلم  –وقع وتغير لذلك وجهه، فبين له النبي 
 عليه، وهو أنه رده بسبب حاله وهو التلبس بالإحرام.

هو وأمي صلى الله عليه وسلم، كم يراعي نفوس أصحابه، ويحافظ عليها لئلا يدخلها الحزن، كم هي أخلاقك بأبي 
 .(.(al-quran، Al-Qalam،68:4( وَإنَِّكَ لعََلىَٰ خُلقٍُ عَظِيم  العالية، وكم نحن بحاجة إليها! )

 بيع عن باسع ابن سألت: قال وعلة، بن الرحمن عبد ومما ذكر فيما أهدي إليه صلى الله عليه وسلم الخمر، فعن
 براوية الفتح امع بمكة فلقيه - دوس من أو - ثقيف من صديق وسلم عليه الله صلى الله لرسول كان:  فقال الخمر،
 الرجل فأقبل ،"ا؟حرمه الله أن علمت أما فلان، أبا يا: " -وسلم عليه الله صلى - الله رسول فقال إليه، يهديها خمر
 أمرته: قال ،"مرته؟أ بماذا أبا فلان، يا: "-وسلم  عليه الله صلى - الله رسول فقال فبعها، اذهب: فقال غلامه، على
 (Muslim،1972،3:1206)البطحاء.  في فأفرغت بها فأمر" بيعها حرم شربها، حرم الذي إن: "قال يبيعها، أن
،(Ahmad ibn Hanbal،2001،3:480).   

 النوع الثاني: اللباس 
أما أنواع من اللباس، وهي: الأنبجانية، والخميصة، والقباء، والحلة، والخفين، ف -صلى الله عليه وسلم  -للنبي أهدي 

 لها خميصة في لىص وسلم عليه الله صلى النبي )أن -رضي الله عنها  -الخميصة والأنبجانية ففي حديث عائشة 
 فإنها جهم أبي انيةبأنبج وأتوني جهم أبي إلى هذه بخميصتي اذهبوا قال: انصرف فلما نظرة، أعلامها إلى فنظر أعلام
 .(Al-bukhari،2001،1:384)،(Muslim،1972،1:391) صلاتي(. عن آنفاً  ألهتني

 فهو يكن لم إنف خميصة فهو عَلَم للكساء كان  فإذا له عَلَم لا غليظ كساء  قال النووي في معنى الأنبجانية: )هو 
 (.(Annawawi،1972،5:43 أنبجانية(.

بل الهدية ومراعاته خواطر أصحابه، فقد ق -صلى الله عليه وسلم  -وهذا الحديث أيضاً يدل على حسن خلق النبي 
 فلما أثّـَرَت على خشوعه في صلاته لكونها ذات أعلام، ردَّها على أبي جهم -رضي الله عنه  -ابتداءً من أبي جهم 

أعلام،  طلب منه كساءً مشابهاً ولكنه بدون -ى الله عليه وسلمصل -ولكي لا يشعر أبو جهم بالجفاء من النبي 
 وعلل الرد بصفة في الهدية وليست في المهدي.
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 أهديت -وسلم  عليه الله صلى -النبي  مليكة: )أن أبي بن الله عبد وأهديت له صلى الله عليه وسلم الأقبية، فعن
 ابنه ومعه جاءف نوفل، بن لمخرمة واحداً  منها وعزل أصحابه، من ناس في فقسمها بالذهب، مزررة ديباج من أقبية له

 فتلقاه قباء فأخذ ،صوته –وسلم  عليه الله صلى -النبي  فسمع لي، ادعه فقال: الباب على فقام مخرمة، بن المسور
شدة(.  خلقه في وكان لك، هذا خبأت المسور، أبا يا لك. هذا خبأت المسور، أبا يا فقال: بأزراره، واستقبله به

(Muslim،1972،2:731)،(Al-bukhari،2001،8:138). 
 والجمع وفمعر  العجم لباس من ضيق الثياب من جنس هو ممدود أوله بفتح : )قباء-رحمه الله  -قال ابن حجر  

 .(Ibn Hajar Al-Asqalani،1959،1:169) أقبية(.
 

 النوع الثالث: المراكب ونحوها 
 –عنهما  الله ضير  - عباس ابن الناقة والبغلة والفرس والحمار، فعن -عليه وسلم صلى الله  -أبرز ما أهدي للنبي 

: فقال فزاده، لا، :قال رضيت؟:  فقال عليها، فأثابه ناقة، -وسلم  عليه الله صلى - الله لرسول رجل وهب} :قال
 هممت لقد" :-وسلم  عليه الله صلى - الله رسول فقال: قال نعم،: قال رضيت؟: فقال فزاده، لا،: قال رضيت؟

 Ahmad ibn Hanbal،2001،4:424).) {.ثقفي أو أنصاري، أو قرشي، من إلا هبة أتهب لا أن
 ملك وأهدى تبوك، وسلم عليه الله صلى النبي مع قال: )غزونا الساعدي حميد أبي كما أهدي له بغلة، فعن عن

-Al)،(Muslim،1972،4:1784)ببحرهم(.  له وكتب برداً  وكساه بيضاء بغلة وسلم عليه الله صلى للنبي أيلة

bukhari،2001،8:187). هب،أش وحماراً  دلدل، وهي شهباء وذكر ابن القيم رحمه الله أن من هدايا المقوقس بغلة 
 (.(Ibn al-Qayyim،1:118 اللزاز. وهو وفرساً  عفير، وهو

 

 النوع الرابع: الرقيق 
فقد أخرج  -لم صلى الله عليه وس -القبطية، التي هي أم إبراهيم ابن رسول الله من المشهور الذي لا يخفى أمر مارية 

 وهي شمعون بنت ةماري -وسلم  عليه الله صلى - الله رسول تزوج ثم ): قال الزبيري الله عبد بن مصعب الحاكم عن
 سيرين اأخته معها وأهدى الإسكندرية، صاحب المقوقس -وسلم  عليه الله صلى - الله رسول إلى أهداها التي

...(. -ضي الله عنه ر  -ثابت بن لحسان سيرين -وسلم  عليه الله صلى -الله  رسول فوهب مابور، له: يقال وخصياً 
alhakim،1990،4:41).)  براهيمإ أم مارية الإسكندرية صاحب إليه كما نقل البيهقي عن الشافعي قوله: )وأهدى 
 (.(Al-Bayhaqi،7:139 .فقبلها(

 فضة، ولا ذهباً  غنمن ولم خيبر يقول: )افتتحنا –عنه  الله رضي - هريرة له عبد يقال له مدعم، فعن أبي كما أهدي
 ومعه القرى وادي إلى -وسلم  عليه الله صلى - الله رسول مع انصرفنا ثم والحوائط، والمتاع والإبل البقر غنمنا إنما
 . (Al-bukhari،2001،10:293)الضباب...(. بني أحد له أهداه مدعم، له يقال له عبد
 النوع الخامس: الحلي والآنية 
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 إلى فعنهالأد: "فقال جزع، من قلادة فيها هدية له أهديت -وسلم  عليه الله صلى - الله رسول أن عائشة، عن
 زينب، بنت أمامة - وسلم عليه الله صلى - النبي فدعا قحافة، أبي ابنة بها ذهبت: النساء فقالت ،"إلي أهلي أحب
صلى  -وذكر ابن القيم أن المقوقس أهدى إلى النبي  Ahmad ibn Hanbal،2001،41:232).عنقها. ) في فعلقها

 (.(Ibn al-Qayyim،1:118  قدحاً من زجاج. -الله عليه وسلم 

  وأخيراً:
ائه يستأثر بشيء دون أصحابه كما مر معنا في إعطائه القباء للمسور، وإعط -صلى الله عليه وسلم  -لم يكن النبي 

ن أكيدر وأعطى علياً حلة أهديت له م -رضي الله عنه  -لحسان بن ثابت  -أعطاها  –سيرين أخت مارية القبطية 
حلة،  -رضي الله عنه  -وأعطى عمر  (Al-bukhari،2001،6:506)،(Muslim،1972،3:1644)دومة الجندل، 
(Al-bukhari،2001،2:298)  .( :فإن كان هناك فضل  ،وإن حضره أحد يشركه في الهديةوكان كما قال ابن حجر

فيا لله كما وقاه الله شح نفسه،  .(Ibn Hajar Al-Asqalani،1959،11:287) (.أرسله إلى أهل الصفة أو دعاهم
 ووهبه الرحمة لخلقه، وجعله على خلق عظيم!. 

 حال السلف مع الهدية 
الله عليه وسلم  صلى -فمن بعدهم على هدي رسول الله  –رضوان الله عليهم  –لقد مضى سلفنا الصالح، الصحابة 

في التهادي فيما بينهم بأيسر الأشياء، وفي قبول الهدية والإثابة عليها، وجاء في ذلك ما لا يحصى كثرة من الأخبار  -
 في هذا الشأن، ولعلي أسلط الضوء على ما تيسر منها وأورد ما يحقق الغرض دون إطالة.

 بيتها في ليسو  صائمة، وهي سألها، مسكيناً  أن –وسلم  عليه الله صلى - النبي خبر عائشة زوجوأول هذه الأخبار 
: قالت ،«ياهإ أعطيه: »فقالت عليه، تفطرين ما لك ليس: فقالت ،«إياه أعطيه: »لها لمولاة فقالت رغيف، إلا

 المؤمنين أم شةعائ فدعتني وكفنها، شاة لنا يهدي كان  ما إنسان أو بيت أهل لنا أهدى أمسينا فلما: قالت ففعلت،
(. فلا يزال الناس والجيران يتهادون، (Al-Imam Malik،2:997. «قرصك من خير هذا هذا، من كلي: »فقالت

 Ibn Abiجارية... عثمان إلى أهدى رجلاً  أن وجاء عن نافع وهذه المرة كانت الهدية لحم شاة.

Shaybah،1989،4:103).) جارية... لعلي همدان من رجل أهدى :قال وجاء عن الشعبيIbn Abi 

Shaybah،1989،4:103).)  يمونة م وكما كانت الهدية تدفع إلى السيد، فإنها أيضاً كانت تدفع للمولى، فعن- 
 فقال: –وسلم  عليه الله صلى - النبى بها فمر فماتت، الصدقة من شاة لنا لمولاة قالت: )أهدى –رضي الله عنها 

 (.(Abu Dawood،2:464  «.أكلها حرم إنما» قال ميتة، إنها الله رسول يا قالوا:«. به فاستمتعتم إهابها دبغتم ألا»
 الله رسول قال :قال -عنهما  الله رضي - عمر على حديث ابن -رحمه الله  -وفي الهدية للمشركين علق ابن حجر 

 .«سيورثه أنه ظننت حتى بالجار، يوصيني جبريل زال ما: »-وسلم  عليه الله صلى -
(Muslim،1972،4:2025)،(Al-bukhari،2001،15:199). 

 أن شاة له ذبحت لما فأمر العموم، على الحديث روى من أحد عمرو بن الله عبد حمله : )وقد-رحمه الله  -فقال   
-Ibn Hajar Al) وحسنه(.  والترمذي المفرد الأدب في البخاري أخرجه اليهودي. لجاره منها يهدى
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Asqalani،1959،10:442).  وجاء عن السلف أخبار كثيرة جداً في التهادي، فمنه ما هو بين السلاطين ومنه ما هو
بين غيرهم، وتنوعت هداياهم كما مر معنا، وفيها غير ما ذكر من الحلل والأفراس، والأضب، والتمر والحلوى واللباس 

يهدون العلم والمصحف والكتب وجاء عنهم من منظور عكسي في وغير ذلك، ومما يلفت النظر في أخبارهم أنهم 
 إهداء الحسنات والعيوب، ما سنمثل له فيما يلي:

 ـــ إهداء العلم: 
 الله صلى - النبي من سمعتها هدية لك أهدي ألا فقال: عجرة بن كعب  لقيني قال: ليلى أبي بن الرحمن عن عبد 

 كيف  الله، رسول يا :فقلنا – وسلم عليه الله صلى -الله  رسول سألنا فقال: لي، فأهدها بلى، فقلت: –وسلم  عليه
  محمد، آل علىو  محمد على صل اللهم قولوا: قال: عليكم؟ نسلم كيف  علمنا قد الله فإن البيت، أهل عليكم الصلاة
 ركتبا كما  محمد، آل وعلى محمد على بارك اللهم مجيد، حميد إنك إبراهيم، آل وعلى إبراهيم على صليت كما
 مجيد.  حميد إنك إبراهيم، آل وعلى إبراهيم على

(Muslim،1972،1:305)،(Al-bukhari،2001،16:118). 
 ثم الرجل سمعهاي الخير، من الكلمة الهدية ونعمت العطية نعمة الأثر: قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: )وفي

 (.(Ebn Taimia،1987،14:212العلماء(.  وورثتهم الأنبياء صدقة قال، وهذه كما  أو له أخ إلى يهديها
 (.(Ibn al-Qayyim،5:3المسلم(.  أخيه إلى الرجل يهديها كلمة  النافعة الهدية وقال ابن القيم رحمه الله: )وإنما

 إهداء المصاحف:ـــ 
 بخط حفمص ذلك من التحف، الباخرزي إلى بغداد من يهدي المستعصم : )كان-رحمه الله  -قال الذهبي 

 (.(Al-Dhahabi،2006،16:490  .عنه( الله رضي علي الامام
 ـــ إهداء الكتب:

 تاريخه إليه أهدىف العراق، إلى الخطيب نقل الذي هو: السمعاني قال الذهبي في ترجمة عبد المحسن الشيحي: )قال
 (.(Al-Dhahabi،2006،14:174 .بخطه(

 (.(Al-Dhahabi،2006،19:492 البطائحي.  بن للمأمون" الملوك سراج" كتاب  بكر أبو صنف وقال أيضاً: وقد
 قال المفهرس عبد الرحمن الشامي معلقاً على هذا: 

 هذين منه الأولى ةاللوح على كتب  إنه: يقال فضله، على دليلاً  به وكفى بابها، في وأجودها الكتب، أمتع من وهو
 : البيتين

 قدري على أهدي لكنني*  قدرهم على يهدون الناس
 والدهر الأيام على يبقى*  الذي وأهدي يفنى ما يهدون

  Al-Dhahabi،2006،19:492).) 
 ـــ إهداء الحسنات:
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: وقال الطرف، من طبقاً  إليه فبعث اغتابك، فلاناً  إن: له ويطالعنا الحسن البصري رحمه الله بفقه عجيب، فقد قيل
 .(Ibn Battal،2002،9:246) .بها أكافئك أن فأردت حسناتك إليَّ  أهديت أنك بلغني

 ــــ إهداء العيوب:
 - الخطاب بن رعم قال كما أن السلف رحمهم الله اعتبروا المناصحة والتنبيه على العيوب والأخطاء من الهدية، وقد

وفي ذلك أيضاً ما جاء عن  (.(Al-Darimy،1986،1:166  عيوبي...(. إلي أهدى من الله : )رحم-عنه  الله رضي
 Abu Nuaim .لاف مَوَبِ خ من وأمَّا فنعم، ناصح من أمَّا قال: عيوبك، إليك يهدى أن تحب لمسعر: قلت سفيان قال:

Al Asbahani،1984،7:217) .) 
 
 

 ــــ الهدية والورع:
وما أروع زهدهم وورعهم من كل ما يمكن أن تؤثر الهدية عليه سلباً من نقصان الأجر، أو فوات عمل صالح، أو 

 إلى حبسهف خبيص خوان سفيان إلى أهُديَ  أو ميل لصاحب الهدية في التحديث وحرمان غيره. جور في القضاء،
 Abu Nuaim فيه. حق كم  لأتذكر إني فقال: له، تشوقوا قد العيال إن له: فقلت فجئت قال أخوه مبارك: العشي،

Al Asbahani،1984،7:76) .) بن كعب مبلغاً من المال وهذا أمير المؤمنين عمر بن الخطاب الفاروق يقرض أبي ،
 إن ثم آلاف، رةعش أحسبه مالًا؛ قال: الخطاب بن عمر من كعب  بن أبي ويسوق ابن سيرين الخبر فيقول: )تسلف

 ابعث قال أبي:ف عمر، عليه فردها تمرة المدينة أهل أطيب من وكان تبكر، وكانت تمرته من ذلك بعد له أهدى أبياً 
 Abdul نسىء. وي يربي أراد أن من على الربا إنما وقال: فقبلها، تمرتي، طيب منعك شيء في لي حاجة فلا بمالك

Razzaq،1982،8:142).)  لقد فهم أبي رضي الله عنه أن رد عمر رضي الله لهديته بسبب القرض، فبين له أن قبوله
 الهدية غير قادح في قرضه بشبهة القرض الذي يجر النفع فيؤدي إلى الربا، فقبلها بعد ذلك.

 ـــــ الهدية والزهد:
 معاوية أهدى قال: نهأ القاسم بن عبد الرحمن وكانوا على هديهم في قبول الهدية على زهد في الدنيا والتقلل منها، عن

 الله رسول لكن :قالت ثم فبكت، اليه نظرت عائشة خرجت فلما أسطوانها، في توضع وأشياء وورقاً  ثياباً  لعائشة
 (. (Abu Nuaim Al Asbahani،1984،2:48 شيء. منه يبق ولم فرقته ثم هذا يجد يكن لم سلم و عليه الله صلى
 من تنحل كانت  وقد ترقد، أن وأرادت أفطرت فلما ريش فراش لميمونة ميمونة أخي ابن السائب ابن وأهدى  

 مغفل، هذا عني، وهأخرج فقالت: أصبحت، حتى تحركت فما عليه فرقدت أخي، ابن فراش لي قالت: افرشوا العبادة،
 أفترشه. لا منيم، هذا

 Abu Nuaim Al Asbahani،1984،5:134) .) 
 ـــــ الهدية والقضاء:
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 الباب نم الهدية دخلت إذا كما كانوا يحذرون من قبول الهدية إذا كانت تؤثر على الحكم والقضاء، يقول وهب:
 (. (Abu Nuaim Al Asbahani،1984،4:64 الكوة. من الحق خرج
 ".الحكم عين تفقأ الهدية تعالى الله كتب  بعض في قرأت: "قال كعب  عن ابن القيم: يذكرقال 
 النظر تحديق من نعهيم المهدي، إلى وميله بها، بالظفر وفرحته إليه، للمهدى الحاصلة المحبة أن معناه: "عقيل ابن قال
 هذا ،"إليه يهد لم من لىإ منها ينظر بعين أفعاله في ينظر فلا مبطل، أنه على الدالة وأفعاله المهدي، باطل معرفة إلى

 (.(Ibn al-Qayyim،4:221 .كلامه  معنى
 ـــــ الهدية والتحديث:

 مدمح ويخشون أن تكون الهدية مؤثرة في التحديث بتخصيص المهدي بشيء دون غيره، أو حرمان غيره لأجله، فعن
 سلمة نب حماد إلى أهدى رجع فلما الصين، إلى فركب سلمة، بن حماد عند معنا يسمع رجل كان  قال: الحجاج بن

 Abu Nuaim دثني.وح تقبلها لا قال: حدثتك، أقبلها لم وإن بحديث، أحدثك لم قبلتها إن إني حماد: له فقال هدية،

Al Asbahani،1984،6:251) .) 
لعل فيما والتهادي، و في الهدية  -رحمهم الله  -هذا وقد تجاوزت أشياء كثيرة من القصص في شأن هدي السلف 

 انتخبته غنية وكفاية.
 لا تعرضن بذكرنا في ذكرهم       ليس الصحيح إذا مشى كالمقعد

 
 وثمارها، وفيه مطلبان:م الهديةاحكالمبحث الثاني: أ ، 

 المطلب الأول: أحكام الهدية 
 التالية:هذا المطلب كما يظهر من عنوانه مطلب فقهي خالص خاص بأحكام الهدية، وفيه المسائل 

 ـــ الإهداء:  1
الهدية مشروعة ومستحبة ومندوب إليها ندبًا شديداً بأمر النبي صلى الله عليه وسلم، وفعله، حتى ولو كانت شيئاً 
يسيراً، فأما أمره ففيه الحديث المشهور:)تهادوا تحابوا(. وفي غيره من الأحاديث، وأما فعله فأكثر من أن يذكر، فقد 

صلى  -وأهدي إليه، وقد مر معنا في المبحث الأول في المطلب الأول حال النبي  -ليه وسلم صلى الله ع -أهدى 
 مع الهدية، والمطلب الثاني من حال السلف مع الهدية من أقوالهم وأفعالهم بما أغنى عن إعادته هنا.   -الله عليه وسلم 

  ـــ القبول: 2  
 قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبل الهدية ويثيب -رضي الله عنها  -كذلك مر معنا حديث عائشة 

، وقد قبلها من الرجال والنساء والجيران والملوك والضعفاء وغيره، وما جاء من Al-bukhari،2001،6:463)عليها(، )
للهدية، فإنه قد بين سبب ذلك كحديث الخميصة  –صلى الله عليه وسلم  -أخبار فيها رد رسول الله 

(Muslim،1972،1:391)،(Al-bukhari،2001،1:384) فالرد بسبب الإلهاء في الصلاة، وقد استبدلها بالأنبجانية ،
-Al)،(Muslim،1972،2:850)تطييباً لخاطر أبي جهم رضي الله عنه، وحديث الصعب بن جثامة 
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bukhari،2001،4:462)وعدم ردها إلا إذا   ، فالرد بسبب الإحرام وهكذا، وهذا يدل على أن السنة قبول الهدية
 عليه في رد رسول الله صلى الله جثامة بن الصعب كانت لا تحل للمهدى إليه، قال ابن حجر معلقاً على حديث

، (Ibn Hajar Al-Asqalani،1959،5:203)الهدية(.  من يحل لا ما قبول يجوز لا أنه الوحشي: )وفيه وسلم الحمار
 وذلك في عدة صور:

 ـــ العمال والموظفون الذين يوليهم ولي الأمر على ولاية: 
 -وسلم  عليه الله صلى - الله رسول قال: )استعمل الساعدي حميد لا يجوز لهم قبول الهدايا، وفي هذا حديث أبي

 الله رسول قالف هدية، وهذا مالكم، هذا قال: حاسبه، جاء فلما اللتبية، ابن يدعى سليم، بني صدقات على رجلاً 
 فحمد خطبنا ثم ،صادقاً  كنت  إن هديتك تأتيك حتى وأمك أبيك بيت في جلست فهلا :-وسلم  عليه الله صلى -
 وهذا مالكم، هذا يقول:ف فيأتي الله، ولاني مما العمل على منكم الرجل أستعمل فإني بعد، أما قال: ثم عليه، وأثنى الله

 لقي إلا حقه بغير اً شيئ منكم أحد يأخذ لا والله هديته، تأتيه حتى وأمه أبيه بيت في جلس أفلا لي، أهديت هدية
 يده رفع ثم تيعر، اةش أو خوار، لها بقرة أو رغاء، له بعيراً  يحمل الله لقي منكم أحداً  فلأعرفن القيامة، يوم يحمله الله
-Al)،(Muslim،1972،3:1463) أذني(. وسمع عيني بصر بلغت، هل اللهم يقول: إبطه، بياض رئي حتى

bukhari،2001،17:420) ، نهلأ وغلول؛ حرام العمال هدايا أن بيان الحديث هذا : )وفي-رحمه الله  -قال النووي 
 (.(Annawawi،1972،12:218 وأمانته(.  ولايته في خان

 
 القضاة:  –

م وهذا أعظم، الحك من جملة من ولاهم ولي الأمر، ولكنه أفرد لما يتعلق به من أن الهدية قد تسبب جوراً في
 قبوله، يجوز لا لايةالو  بعد إليه أهدى وتسميتها هدية تجوُّزاً وإلا فهي رشوة وسحت، قال النووي رحمه الله: )ما

 يجز ومة:لمحك الحال في له كانت  إن فإنه مودة، أو برحم الولاية قبل إليه يهدى بأن عادة له كانت  من وأما
 أرفع أو إليه دىيه كان  مما أكثر كان  فإن حكومة: له يكن لم وإن فيه، يتهم حال في يأخذ لا لأنه منه؛ قبولها
 قبولها؛ جاز ليهإ يهدى كان  مما أرفع ولا أكثر يكن لم وإن بالولاية، حدثت الزيادة لأن قبولها؛ له يجز منه لم

 ،Annawawi منتظرة(. لحكومة إليه أهدى قد يكون أن لجواز يقبل ألا والأولى الولاية، تسبب عن لخروجها

20:130).) 
 هدية المشفوع له للشافع: -

 لأخيه فعش من}قال:  -وسلم  عليه الله صلى -النبي  عن -عنه  الله رضي - أمامة وفي هذا حديث أبي 
 Ahmad ibn)،.){الربا أبواب من عظيماً  باباً  أتى فقد فقبلها، هدية له فأهدى شفاعة،

Hanbal،2001،36:588 Abu Dawood،3:316).)  
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 الشفاعة كانت  إذا لمرادا ولعل الشفاعة... مقابلة في الهدية تحريم على دليل )فيه :-رحمه الله  -قال الصنعاني 
 في عنده ةكالشفاع  محظور في كانت  أو الظالم، يد من المظلوم إنقاذ في السلطان عند كالشفاعة  واجب، في

 مقابلها في فقبضها ظورةمح والثانية محرم، مقابلها في الهدية فأخذ واجبة الأولى في فإنها الرعية؛ على ظالم تولية
 واجب، غير إحسان على مكافأة لأنها الهدية؛ أخذ جائز فلعله مباح أمر في الشفاعة كانت  إذا وأما محظور،
 (.(Al'amir Alsaneani،4:188  .مكافأة عليه تؤخذ لا يسير شيء الشفاعة لأن تحرم أنها ويحتمل

 الهدية من المقترض للمقرض قبل الوفاء:ـــــ 
 قبول المقرض منع بهوأصحا وسلم عليه الله صلى النبي عن تقدم قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: )...أنه

 إلى ذريعة تخذت لئلا إلا ذاك وما القرض، قبل بينهما ذلك جرى قد يكون أو له يحسبها أن إلا المقترض هدية
 الوالي منع من ذكر ما وكذلك فضلًا، أخذ أن بعد ماله استعاد إذا رباً  فيكون الهدية؛ لأجل الدين تأخير

 الولاية في ضعري فساد إلى ذريعة الباب هذا فتح الهدية، فإن قبول الشافع ومنع الهدية، قبول والقاضي
 (.(Ebn Taimia،1987،6:177 الشرعية(.

 ـــــ الهدية للمفتي:
  الفتوى سبب بغير تكان  فإن تفصيل: ففيها الهدية : )أما-رحمه الله  -فيها التفصيل الذي ذكره ابن القيم  

 بسبب كانت  إنو  عليها، يكافئ أن والأولى بقبولها، بأس فلا مفت، أنه يعرف لا أو من يهاديه، عادته كمن
 لا كان  وإن هديته، قبول هل يجز لم له؛ يهدي لا ممن غيره به يفتي لا بما يفتيه أن إلى سبباً  كانت فإن الفتوى
 على المعاوضة تشبه لأنها الهدية ولقب له كره  الناس، به يفتي بما يفتيه بل الفتيا، في عنده غيره وبين بينه فرق

 (.(Ibn al-Qayyim،1990،4:254 الافتاء(. 
 :الإثابة ـــ3  

 رسول كان:  قالت عنها الله حديث عائشة رضيكما في   -صلى الله عليه وسلم  -المعروف من حال النبي 
، ومر معنا حديث ابن Al-bukhari،2001،6:463)) (عليها ويثيب الهدية يقبل وسلم عليه الله صلى الله

ديث. فأثابه عليها إلى آخر الح -صلى الله عليه وسلم  -عباس في الرجل الذي وهب ناقة لرسول الله 
(.(Ahmad ibn Hanbal،2001،4:424 

 فإن يردها، لاأ كثرت  أو قلت هدية إليه أهديت من أن: قال ابن بطال في شرح حديث عائشة المتقدم: )وفيه
 عليه الله صلى - النبي عن روى لما وشكرها؛ بها عليه أثنى ذلك على يقدر لم وإن فعل، عليها المكافأة أطاق
 ذلك(. في -وسلم 

 .(Ibn Battal،2002،7:428) 
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 الله صلى - الله رسول عائشة: )كان لحديث عليها؛ يثيب إليه أن أهديت لمن قال في كشاف القناع: ويسن 
 صاحبها الذي على ليثنو  فليذكرها عليها يثيب يستطع أن لم فإن عليها(، ويثيب الهدية يقبل -وسلم  عليه

 فمن به، ثنيجد فلي لم فإن فليجزه، فوجد عطاء أعطي جابر: )من لحديث خيرا؛ً الله جزاك ويقول: أهداها،
 مرفوعاً: )من زيد بن أسامة ولحديث (.(Abu Dawood،4:403 كفره(؛  فقد كتمه  ومن شكره، فقد به أثنى
  الثناء(. في أبلغ فقد خيراً، الله جزاك فقال: معروف إليه صنع

Al-Tirmidhi،1998،4:380).) 
 الرجوع:ـــ  5  

شع تنفيراً من هذا بمثل ب -صلى الله عليه وسلم  -يجوز، وقد مثل له النبي  وأما الرجوع في الهدية فمحرم لا
 في : )العائد-م وسل عليه الله صلى -النبي  قال قال: -عنهما  الله رضي - عباس ابن الفعل المشين، فعن

 .(Al-bukhari،2001،6:470)،(Muslim،1972،3:1240)قيئه(.  في يعود ثم يقيء كالكلب  هبته
 -عنهم  للّ  ا رضي - عباس وابن عمر من هذا حالة واحدة، وهو الوالد فيما يعطي ولده، فعن ابنويستثنى 

 فيما الوالد إلا   يهاف فيرجع هبة، يهب أو عطية، يعطي أن لرجل يحل قال: )لا وسلم عليه اللّ   صلى النبي عن
 (.(Abu Dawood،2:313 ولده(. يعطي

 ـــ متى يكون تملك الهدية: 6
لى الله عليه ص -الهدية لا بد لها من القبول، قال ابن حجر في شرح حديث الصعب بن جثامة الذي أهدى للنبي 

 وترجم لعلة، الهدية رد جواز : )وفيه(Al-bukhari،2001،4:462)،(Muslim،1972،2:850)حماراً وحشياً  -وسلم 
 إلا الملك في دخلت لا الهبة وأن المهدي، لقلب تطييباً  الهدية رد عن الاعتذار وفيه لعلة الهدية رد من المصنف له

 (Ibn Hajar Al-Asqalani،1959،4:34).  .لها( مالكاً  تصيره لا تملكها على قدرته وأن بالقبول
 من والأخذ المالك من الاعطاء يكفي بل الصدقة، في ولا الهدية في والقبول الايجاب يشترط قال الحجاوي: )ولا

 ((Al-Hijjawi،2:34 .له( المدفوع
 (.(Ebn Taimia،1987،4:14 قبولها(. الهدية قبض فيكون له، ويهدى يهدي وقال ابن تيمية: )وكان

 إذن لا بد من القبول، وتفسير القبول هو القبض.
 ـــ هدايا المشركين: 7 

عض الكفار  قبل هدايا ب -صلى الله عليه وسلم  -هذه المسألة مما وقع فيه الخلاف بين العلماء، وذلك أن النبي 
كملك أيلة والمقوقس، ورد هدايا آخرين، فقيل بالنسخ، وقيل: فرق بين أهل الكتاب وغيرهم، وكلاهما يدخلها 

 القبول بسب بل نسخ، لا الجمهور: الإشكال، وأحسن جمعٍ جمُِع به جمع جمهور العلماء، فقد قال النووي: )وقال
 عليه الله صلى -بي الن فقبل غيره، بخلاف قتال بلا الحاصل بالفيء صمخصو  -وسلم  عليه الله صلى -النبي  أن
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 إسلامه، في طمعي لم من هدية ورد بعضهم، وكافأ للمسلمين، يرجوها لمصلحة وتأليفه، إسلامه في طمع ممن -وسلم 
 (.(Annawawi،1972،12:114 مصلحة(. قبولها في يكن ولم
كما ينبغي مراعاة ألا تكون الهدية بسبب مناسبة خاصة بهم ،كعيد رأس السنة والشيء المهدى من خصوصيات   

 مخالفة د،الأعيا هذه في هدية المسلمين من أهدى : )ومن-رحمه الله  -ذلك العيد؛ قال شيخ الإسلام ابن تيمية 
 بهم، التشبه على ابه يستعان مما الهدية كانت  إن اً خصوص هديته، تقبل لم العيد، هذا غير الأوقات، سائر في للعادة
 وكذلك صومهم، خرآ في الذي الصغير، الخميس في والغنم واللبن البيض إهداء أو الميلاد، في ونحوه الشمع إهداء مثل
 (.(Ebn Taimia،1998،2:12 العيد(.  لأجل هدية الأعياد هذه في المسلمين من لأحد يهدى لا أيضاً 

 ـــ طلب الهدية: 8 
فشفي، وأعطوهم  حتى رقوه بالفاتحة -رضي الله عنهم  -في قصة اللديغ سيد الحي وما حصل بينه وبين الصحابة 

: قال ثم ،«رقية نهاأ يدريك وما: »فقال -صلى الله عليه وسلم  -جعلهم، ولم يتصرفوا فيه، حتى سألوا رسول الله 
 .(Al-bukhari،2001،14:378)،(Muslim،1972،4:1727) .«سهماً  معكم لي واضربوا اقسموا، أصبتم، قد»

 إليه(. إجابتهو  ذلك في رغبته يعلم ممن الهدية طلب قال ابن حجر في ذكره فوائد على الحديث السابق: )جواز
 .(Ibn Hajar Al-Asqalani،1959،4:457) 

 حق جلساء المهدى إليه:ـــ  9 
والذي  - سلم صلى الله عليه و  -علق ابن عبد البر على حديث الضباب المشوية التي أهديت لرسول الله   

 عليه الله لىص -الله  رسول مع دخلت: قال عباس ابن عن أورده في التمهيد، وعزاه إلى الحميدي، ولفظه:)
 شيئاً  الله رسول يا إليك نقدم ألا ميمونة: له فقالت الوليد، بن خالد ومعنا ميمونة، خالتي على -سلم  و

 مرات، ثلاث تفل - وسلم عليه الله صلى - الله رسول رآها فلما مشوية بضباب فأتته عفيق، أم لنا أهدته
 شرب... الحديث(. ف لبن فيه بإناء -وسلم  عليه الله صلى - الله رسول أتى نأكل، ثم أن وأمرنا منها يأكل ولم

Alhumidi،1:225).) 
 والمروءة الأدب ةجه على وذلك الهدية، في شركاء الجلساء أن على دليل الحديث هذا بقوله: ) وفيعلق عليه 
 وقد توفيق،ال وبالله لأحد، واجبة غير بذلك المطالبة أن على لإجماعهم الوجوب؛ على لا والأخوة، والفضل
 Ibn  (.لين فيه بإسناد الهدية"، في شركاؤكم "جلساؤكم :–وسلم  عليه الله صلى -النبي  عن روي

AbdelBarr،1967،21:124).) 
 ـــ هل الصدقة أفضل أم الهدية: 10 
 بقوله: -رحمه الله  -سئل عن هذا شيخ الإسلام ابن تيمية فأجاب  
 جهته، من رضغ طلب ولا معين، شخص في قصد غير من محضة عبادة الله لوجه يعطى ما الصدقة لله الحمد 

 وإما بة،لمح إما معين شخص إكرام بها فيقصد الهدية وأما الحاجات، كأهل  الصدقة مواضع في يوضع لكن
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 يكون فلا ليها؛ع ويثيب الهدية يقبل -وسلم  عليه الله صلى -النبي  كان  ولهذا حاجة؛ لطلب وإما لصداقة،
 الصدقة كليأ يكن ولم الصدقات، وهي ذنوبهم من بها يتطهرون التي الناس أوساخ يأكل ولا منة، عليه لأحد
 مثل الصدقة، نم أفضل به تكون معنى الهدية في يكون أن إلا أفضل فالصدقة ذلك تبين وإذا وغيره، لذلك
 الله، في له أخو  رحمه، به يصل لقريب الإهداء ومثل له، محبة -وسلم  عليه الله صلى -الله  لرسول الإهداء
 (.(Ebn Taimia،1998،4:180 الصدقة.  من أفضل يكون قد فهذا

  :ر الهديةاثمالمطلب الثاني: 
الله جل جلاله حكيم في شرعه، خبير بعباده، يشرع لهم في الدين ما تقوم به مصالحهم، ويعود عليهم بالنفع العاجل 
والآجل، في دنياهم وأخراهم، ومن جملة ما شرعه الله سبحانه الهدية التي لها ثمرات عظيمة ومنافع جليلة، ومن أهم 

 تلك الثمرات:
ــــ حصول الثواب والأجر من الله لمن صحت نيته في إهدائها، فهي من الإحسان الذي أمر الله به في كتابه، وأحب 1

َ  إنَِّ  وَأحَۡسِنوُٓا   : )-سبحانه  –أهله، فقال   .(،al-baqara،2:195 al-quran( )ٱلۡمُحۡسِنيِنَ  يحُِب   ٱللَّّ
ُُ َخَُُوُ ُُ وَمَآ ءَاتىَٰكُ والاقتداء به، وتحقيق قوله تعالى: ) ،-صلى الله عليه وسلم  -ـــ اتباع سنة النبي 2 سُو  مُ ٱلرَّ

ِ أسُۡوَةٌ لَّقدَۡ كَانَ لكَُمۡ َيِ رَسُ ، وقوله تعالى:)(،al-hashr،59:7 al-quran) (وَمَا نهََىٰكُمۡ عَنۡهُ َٱَنتهَُوا   ُِ ٱللَّّ و

َ وَٱلۡيَوۡمَ حَسَنةَٞ   .(،al-ahzab،33:21 al-quran(  )ٱلۡۡخِٓرَ ل ِمَن كَانَ يَرۡجُوا  ٱللَّّ
ــ ـالتعاون على البر المفضي للتقوى باعتبار لفظ )تهادوا(، وهي تدل على المفاعلة، وما كان كذلك دل على الاشتراك 3

  غالباً، ومعناه: أي كل منكم يهدي للآخر، وفي هذا المعنى التعاون على البر والخير، في أمر الإحسان واتباع السنة.
ـــ تحقيق الخلق الحسن في الإهداء والقبول، ولا تخفى منزلة الخلق الحسن من الشريعة الإسلامية، ولا يخفى كذلك 4

وما يتبع ذلك من  -صلى الله عليه وسلم  -أثره في الآخرة من ثقله في الميزان، وقرب منزلة صاحبه من منزلة النبي 
 رفعة الدرجات في جنات النعيم.

 التهادي على الحض )فيه تحابوا(، قال المهلب: المحبة والمودة والتآلف الموعود بها في حديث )تهادواـــ حصول 5
 (Ibn Battal،2002،7:85) الشحناء(.  وإذهاب المودة، استجلاب من فيه لما باليسير؛ ولو والمتاحفة

 لحقدل جالب السخط ـــ زوال الغل من النفوس؛ وفي سبب زوال الغل والحقد بالهدية، يقول المناوي: )لأن6 
 .(Almenawi،1988،1:929) السخط(. ذهب الرضا سبب جاء فاذا للرضا، جالبة والهدية والبغضاء،

نفوس، نها تقع موقعاً حسناً من الـــ إذا قدمت الهدية بين يدي الحاجة فهو أحرى بالانقضاء وتيسير الأمور، فإ7  
 وتجعل النفس منبسطة سمحة.

 ـــ إذا وقعت الهدية على علاقة جديدة أحدثت المحبة، وإن وقعت على ود قديم فإنها تضاعفه.8 
 غل جمع( درالص بغوائل وتذهب)مضاعفة،  أضعافاً  تزيده أي ،(الحب تضعف الهدية فإن تهادوا) قال المناوي:  

 .(Almenawi،1988،1:929) الحقد. وهو
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-Alشاة(.  شق فرسن ولو لجارتها جارة تحقرن ولا الصدور، وحر تذهب الهدية فإن ـــ )تهادوا9

Tirmidhi،1998،4:441).) 
 بين لحم ةقطع وهو( شاة فرسن شق)وحقده، و وغشه غله وراء، مفتوحتين مهملة وحاء قال المناوي: )الوحر: بواو

 .(Almenawi،1988،1:929)الشاة(.  عرقوب ظفري
 وهذا الحديث يدل على أن في الهدية إزالة الضغائن، وذهاب الغل والغش والحسد. 
 للمهدى، ليها المهدى محبة يورث قبولها والقلب، ومعنى ذلك أن بالسمع ـــ من ثمرات الهدية أيضاً أنها تذهب10 

اليها.  نأحس من حب على جبلت النفس لأن عيوبه، رؤية عن أعمى فيه، القدح سماع عن أصم كأنه  فيصير
(Almenawi،1988،2:929). 

 والله أعلم، وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه.
 الخاتمة:  

تبين مما مر بك أيها القارئ الكريم من مباحث ومطالب تتعلق بالهدية أن الهدية من الدين، فهي تشكل محوراً مهماً 
بح وإزالة ما في القلوب من التشاحن والتباغض والتدابر، فتصير القلوب قلباً واحداً، وتصالشعث،  لتوحيد الصف، ولم

الأمة جسداً واحداً ، فيتحقق التراحم والتواد والتعاطف، ونصل لما وصف الله به عباده من البنيان المرصوص الذي 
كما أن الهدية   لكرامة والنصر والتمكين،يستعصي على المخربين والمرجفين، ويقود الأمة بتماسكه إلى دروب العزة وا

في أسمى معانيها تتحقق بأيسر الأشياء وأبسطها، فليهد الزوج لزوجته، وليهد الوالد لولده بالعدل، وليهد الأخ لأخيه 
هادوا ترَحِماً وأخيه إسلاماً، وليهد الجار لجاره، وينبغي أن يجعل التهادي سلوكاً ينشأ عليه الصغار، ويهرم معه الكبار، ف

 :يأتي ما النتائج من أيها المؤمنون تتحابوا، وقد ظهر في هذا البحث
 .له هممحبت شدة من، وسلم عليه الله صلى للنبي الإهداء في يتسابقون والصحابيات الصحابة كان/  1
 تعلاما من وذلك الصدقة، يأكل ولا الهدية يأكل أنه - وسلم عليه الله صلى - به الخاصة الأحكام من/ 2

 .ورسالته نبوته
 .الهدايا قبول لهم يجوز لا ولاية على الأمر ولي يوليهم الذين والموظفون العمال/ 3
 فهي وإلا زاً تجوُّ  هدية وتسميتها، الحكم في جوراً  يسبب قد لهم والإهداء الأمر، ولي ولاهم من جملة من القضاة/ 4

 .وسحت رشوة
 المظلوم إنقاذ في السلطان عند كالشفاعة  واجب، في الشفاعة كانت  إذا وهذا، الشفاعة مقابلة في الهدية تحريم/ 5
 . الظالم يد من
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Abstract 

The topic of (Divine Promises in the Holy Qur’an) prompted me to delve into the depths of the 

Qur’an verses, whether they are promises of good or evil to the believers in henna, to the 

hypocrites, and to the infidels in hell. In general, highlighting the two elements of reward and 

punishment according to the work of man and his motivation for good deeds and abandoning 

invalid work. The objective methodology has been used to explain to man the divine promises 

of good and evil to the believers, the unbelievers and the hypocrites through Qur’anic examples, 

and thus led to the following conclusions: The divine promises to man come in the meaning of 

good Or evil, and some of them combined the two matters, as well as God’s promises that he 

will triumph who deserves victory and does not deserve it. Victory is conditional on the victory 

of God’s religion, following his methods and teachings, and exalting his word in good and bad 

times, as well as divine promises to believers in succession on earth and is conditional on faith, 

good deeds, monotheism and devotion to worship. It is not limited to a place or time, so 

whenever the conditions are fulfilled, it is worthy of succession, and that the best promises of 

God to the believers are His pleasure, forgiveness of sins and consideration To his honorable 

face, as for the divine promises to the unbelievers, the hypocrites, and the deniers on the Day of 

Resurrection and Resurrection, they came in response to the deniers of the promises of God 

through the messengers and prophets to warn them of destruction and misfortune and the fire of 

Hell, in which they will abide forever. 

Keywords: Divine promises, promises to believers, promises to unbelievers 

ُ
ُملخصُالبحث

كانت أ ة سواءٌ رآنيّ الق الآياتِ  بأعماقِ  غوصَ أ ن  ألى إ( دفعني الكريمِ  في القرآنِ  ةُ لهيّ الإ ودُ عُ الوُ ) موضوعَ  ن  إ
زت ركّ  دراسة   وجودِ  بعدمِ  منُ بحثي هي تك ، ومشكلةُ بجهنمَ  والكفارَ  ة وللمنافقيَ نّ بالج للمؤمنيَ  بالشرِّ  أم بالخيِ  الوعودُ 
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 برازُ إ، و عام   بشكل   لهيِّ الإ على الوعدِ  الضوءِ  هو تسليطُ  البحثِ  ، وهدفُ والكافرينَ  للمؤمنيَ  ةِ لهيّ الإ على الوعودِ 
 المنهجَ  وقد استخدمتُ  ،الطالِ  العملِ  وتركِ  الصالِ  للعملِ  هِ وتحفيزِ  نسانِ الإ عملِ  بحسبِ  والعقابِ  ي الثوابِ عنصرَ 

، وبالتالي ةِ القرآنيّ  الأمثلةِ  ن طريقِ ع والمنافقيَ  والكافرينَ  للمؤمنيَ  والشرِّ  بالخيِ  للإنسانِ  ةِ لهيّ الإ الوعودِ  لبيانِ  الموضوعي  
، مرينِ الأ بيَ  ها جمعَ وبعضَ  ،أو الشرِّ  تأتي بمعنى الخيِ  للإنسانِ  الإلهية   الوعودَ  ن  إ: الآتيةِ  للنتائجَ  لِ لى التوصّ إى دّ أ

ه منهجِ  باعِ واتّ  اللِ  دينِ  بنصرِ  مشروطٌ  والنصرُ  ,هولا يستحق   النصرَ  ن يستحق  مَ  ه سينصرُ نّ بأ  اللِ  وعودَ  وكذلكَ 
 بالإيمانِ  هو مشروطٌ  رضِ  الأفي بالاستخلافِ  للمؤمنيَ  ةَ لهيّ الإ ا الوعودَ يض  أ، و والضراءِ  اءِ ه في السرّ كلمتِ   علاءِ إه و وتعاليمِ 
فهو  الشروطُ  ما تحققت  فكلّ  و زمان  أ على مكان   ا، وهو ليس مقصور  بالعبادةِ  خلاصِ والإ والتوحيدِ  الصالِ  والعملِ 

 ةُ لهيّ الإ عودُ ا الوُ مّ أ، الكريمِ  هِ لى وجهِ إ والنظرُ  لذنوبِ ل مغفرتهُُ و  هُ رضوانُ  للمؤمنيَ  اللِ  وعودِ  فضلَ أ ن  إللاستخلاف، و  هلٌ أ
 الرسلِ  عن طريقِ ُ اللِ  وعودِ ب على المكذبيَ  بالردِّ  فقد جاءت   والنشورِ  البعثِ  بيومِ  بيَ والمكذِّ  والمنافقيَ  للكافرينَ 

 ا.بد  أفيها  خالدينَ  جهنمَ  ونارِ  المصيِ  وسوءِ  لينذروهم بالهلاكِ  نبياءِ والأ

 للكافرينَ  عودُ ، الوُ للمؤمنيَ  عودُ ، الوُ ةُ لهيّ الإ عودُ الوُ  الكلماتُالمفتاحية:

ُالمقدمة
، ةِ الجنّ  أهلِ  كلامِ   رَ آخِ  الحمدَ  وجعلَ  هِ رحمتِ  في كتابِ  آية   أولَ  الحمدَ  ، الذي جعلَ هُ نحمدُ  العالميَ  ربِّ  للِ  الحمدُ 

 د  نا محمّ دِ سيّ  للعالميَ  رحمة   وثِ على المبع التسليمِ  ت  أو  الصلاةِ  ، وأفضلُ النقمُ  دفعُ وتُ  النعمُ  تم  تُ  هِ الذي باسِ  للِ  والحمدُ 
 .الدينِ  لى يومِ إه على نهجِ  ن سارَ ه ومَ صحابِ أو  هِ وعلى آلِ 

 وبعد...
 الأحكامِ  لبناءِ  وسيلة   ودُ الوع تِ جاءقد ، و الناسِ  بيَ  الثقةِ  التي لها دورٌ في بناءِ  الأمورِ  تحتَ  تندرجُ  الوعودَ  ن  إ
، فهو ةِ السماويّ  الأديانِ  سائرِ  في بل   هوحدَ  الإسلامِ  في ليسَ  الاعتقادِ  أصولِ  من اثابت   أصلا   الميعادُ  دّ يع، و ةِ الأخلاقيّ 

 لهيِّ الإ الوعدِ  لازمُ  فهو به يمانالإ ضرورةُ هو  هوكتبِ  هورسلِ  باللِ  يمانُ الإ ذ صارَ إ ؛ةِ والنبوّ  بالتوحيدِ  قترنَ ا الذي صلُ الأ
 مع له لا محلِ  الذي للعبثِ  المنافيةِ  ةِ الحيا في والغايةُ  والهدفُ  لهيِّ الإ العدلِ  لوازمِ  من وهما ؛بالعقابِ  دِ والتوعّ  بالثوابِ 
 ،خرةِ الآ عالِ و  والخلودِ  البقاءِ  عالِ  مراحلِ  من ليةُ وّ الأ بل المرحلةُ  نسانِ الإ نهايةُ هو  الموتُ  ، وليسلهييِ الإ والحكمةِ  العدلِ 
 عدلُ  فيه يظهرُ  الذي العالُ  هنّ إ ؛مقيمٌ  عذابٌ  وأ دائمٌ  نعيمٌ  امّ إف معمالهِ أ رهائنَ  باقونَ  الناسَ  ن  إحيث  ؛والنارِ  ،والجنةِ 

( ةٌ ضوعيّ مو  دراسةٌ  – الكريمِ  في القرآنِ  ةُ لهيّ ود الإعُ )الوُ  موضوعِ  ختيارُ ان هنا جاء ومِ ، هِ ووعيدِ  هوعدِ  تعالى، وصدقُ  اللِ 
ُ  آياتٌ  الدنيا فهناكَ  في الحياةِ  نسانِ الإ ا بعملِ ا وثيق  ارتباط   التي ارتبطت   ةَ القرآنيّ  الآياتِ  ليوضحَ   للإنسانِ  اللِ  وعدَ  تبيِّ

 جاءَ قد و  .ءالسيِّ  العملِ  ذلكَ  نتيجةَ  هبعقابِ  هرُ ا يذكّ  سيً  عمل عملا   اذإ، و  ا يرجو فيه رضا اللِ  معين  عملا   ذا عملَ إ
 ,والاصطلاحِ  في اللغةِ  ةِ لهيّ الإ ودِ عُ على الوُ  فَ التعرّ  المطالبُ  تضمنتِ وقد ، ها مقدمةٌ تسبقُ  لبَ امط ةِ ثي على ثلاثبح منهجُ 

 النتائجِ  أهمَ ي نتُ فيها ب امةة  بخ بحثَ ال ، وختمتُ والمنافقيَ  رينَ فاوالك للمؤمنيَ  ودِ عُ بالوُ  التي جاءت   لى الآياتِ إ وتطرقتُ 
  .ليها البحثُ إ لَ التي توصّ 
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ُلوُ المطلبُالأ
ُةإُلهيُ الُودإُعُ بالوُ ُالتعريفُ 

ُ:لغةًُُودُ عُ ولًا:ُالوُ أ
 ,Ibn Mandoor,1993) والشرِّ  والعِدةُ في الَخي ِ  الوَع دُ : هوو ، والشرِ  في الخيِ  ستعملُ يُ  اللغةِ  صلِ أفي  الوعودُ 

 (Al-Farahidi,1988, 1:132 ).)وَعَدَ( الثلاثيِّ  من الفعلِ  مشتق   مصدرٌ  والوعدُ ، (30:463

 : الإيعـادُ ، وفي الشـرِّ دةُ والعِ  دُ ع  : الوَ قالوا في الخيِ  والشر   ا، فإذا أسقطوا الخيَ شر   هُ ا، ووعدتُ خي   هُ : وعدتُ قالُ ويُ 
 (Al-Razi,1999, 728؛ (Al-Fayoumi, 1939, 2:830-831 .الشرِّ في  لا يكون إلّا  الوعيدَ  أن   ، مع العلمِ والوعيدُ 
 ،(Sahib Bin Abad,1994, 1:151)"ى وعداتٌ ا وعدة ، وجمعها عد  وعد   هُ أعدُ  هُ : "وعدتُ المحيطِ  صاحبُ  وقالَ 

 (Ibn Faris, 1979, 6:125) ا.ا أو شر  خير   يكون   ي بأمر  لى الترج  إ شير   كلمة   والوعود  

 .ا وبالشرِّ بالخي وشر  و  لخيَ ا هُ ، فيقال: وعدَ ه وبالباءِ بنفسِ  ىا، ويعدّ ا وميعاد  ا وموعود  ، وعد  وضرّ   ه بنفع  وقيل: وعدتُ 
(Ibn Mandoor,1993, 3:4871؛Al-Jawhari,1956, 2:551 ؛ Ragheb Al-Isfahani, 1991, 548 ؛Al 

Zubaidi,1965, 2:535) 
 مع الألفِ  ا أثبتوا الباءَ ذإ، و على الشرِّ  دلت   بالهمزةِ  ، وأوعدَ على الخيِ  تدل   همزة   بغيِ  وعدَ  أن   اللغةِ  هلِ أعن  ووردَ 
وعلى هذا  وبشرّ   بخي   هبلا الهمزة، فلا يقال: وعدتُ  في وعدَ  الباءُ  ، ولا تدخلُ بالضربِ  هُ وعدتُ أ: ، كقولِ للشرّ   جاءت  

 :الشاعرِ  ، كقولِ اللغةِ  أهلِ  أكثرُ 
 المناسمِ  ي شثنةُ ي ورجلَ رجلَ     والأداهمِ  ني بالسجنِ أوعدَ 

 Al) ا قويةّ على القَي ود.نهّ أرجلي بالأداهم، وقال: رجلي شث نة، أي  ني بالسجن، وأوعدَ ه أوعدَ نّ أأي 

Zubaidi,1965, 2:536)  ُا.ا أو موضع  والذي لا يكون إلا  وقت   من الميعادِ  والمواعدة ( Al-Azhari, 2001, 1:352) 
ا، ه وعيد  : وعدَ في الشرِّ ا وعِدَة ، و ه وعد  : وعدَ ، وقالوا في الخيِ والشرِّ  الخيِ  سقطوا لفظَ أو : المنيِ  في المصباحِ  وجاءَ 

 .ة  خاص في الشرِّ  الهمزةِ  مع ا, وأدخلوا الباءَ يض  أ ا بالهمزةِ ا وشر  ه خي  يل: أوعدَ ، وقِ بي الاستعماليِ  فارقٌ  المصدرَ  نّ إف
(Al-Fayoumi, 1939, 2:120)  ُويترجّى لواعدِ ا ما والقضاء به من قِبَلِ  لأمر   هي تقديرٌ  لنا أن  الوعودَ  وعليه يت ضح ،

 آياتُ  ، فبعضُ الشرِّ و  لت في الخيِ عمِ واستُ  الكريمِ  في القرآنِ  ةِ لهيّ الإ الوعودِ  كلمةُ   وجاءت   ،الموعودِ  ه من قِبَلِ حصولُ 
 .نِ مريالأ بيَ  ها قد جمعت  وبعضُ ، ه بالشرِّ ها خصت  ، وبعضُ بالخيِ  ت الوعودَ خصّ  الكريمِ  القرآنِ 

نَاهُ وَع دا  حَسَنا  ه تعالى: قولُ  بالخيِ  عن الوعودِ  ا وردَ فممّ  : ه وقولُ  (al-quran, al-Kasas, 28: 61،)أفََمَن وَعَد 
 َِّق َ وَعَدكَُم  وَع دَ الح  ُ مَغَانَِِ كَثِيةَ  تَأ خُذُونَهاَوَعَدكَُمُ الل تعالى:  وقولُ  ،(( al-quran, Ibrahim, 14: 22إِن  اللَّ  - alاللَّ 

quran, al-Fath, 48: 20)) ، ُالل  قولُ  الوعود بالشرِّ  ها من الآيات الكريمة، ومن آيةِ وغي  : َتـَع جِلُونَك وَيَس 
 , al-quranمَو عِدَهُم  الص ب حُ إِن  ه تعالى: وقولُ ، (( al-quran, Al-Haj, 22: 47بِال عَذَابِ وَلَن يُُ لِفَ اللَّ ُ وَع دَهُ 

Hood, 11: 81)) ُه:، وقولال ذِينَ كَفَرُوا ُ  .(( al-quran, al-Haj, 22: 72قُل  أفََأنَُـبًُِّكُم  بِشَرّ  مِن  ذَلِكُم  الن ارُ وَعَدَهَا اللَّ 
 , al-quran, Younosوَع دَ اللَّ ِ حَق  أَلا إِن  :المباركةِ  في الآيةِ  ما جاءَ  للمعنييِ  الشاملِ  عودِ الوُ  رودِ ومن وُ 

َو عودُ  ,ا فهو شركان شر    وإن، ا  فهو خيٌ ن كان خي  إالعباد ف وجزاءُ  القيامةِ  في يومِ  الوعدُ  فهوَ  ،((55 :10
والميِعَادُ  والم
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 : تواعدَ ا قولُ يض  أومنه ( Al Zubaidi,1965, 2:536؛ Ragheb Al-Isfahani, 1991, 875) ا.ا واس  يكونان مصدر  
 الراغبُ  وذهبَ  (Al-Jawhari,1956, 2:552) .اذ تواعدوا  شر  إ عد القومُ ا، ومنه: اتّ ي:  تواعدوا خي  أ، القومُ 

 القرآن   أن   ، باعتبارِ لوعودِ ا من حقيقةِ  الكريمةُ  إليه الآياتُ  فيما ترشدُ  التمايزِ  لإظهارِ  القرآنيِّ  إلى السياقِ  الأصفهاني  
معنى  خرى تأخذُ أ ألفاظٌ  وهناكَ  ((Ragheb Al-Isfahani, 1991, 502.العكسُ  وليسَ  اللغةِ  على أهلِ  جّةُ هو الحُ 
 مقرونا   ن الوعودِ ا كان مِ م بأن  العهودَ  والعهودِ  الوعودِ  بيَ  قونَ يفرِّ  اللغةِ  صحابَ أ، إلا  أن  والمواثيقُ  هي العهودُ  الوعودِ 
نا إلى آدَمَ على ذلك فأنا عليه، قال الل تعالى:  فعلتَ كذا فعلتُ كذا، وما بقيتَ  ك: إن  قولِ  نحوُ  بشرطِ   وَلَقَد  عَهِد 

al-quran, Taha, 20: 115))،   قتضي ت ، والعهودُ ن الجن ة ما ل تأكل من هذه الشجرةِ مِ  ناه أنهّ لا يُرجُ أي أخب
 وتأتي العهودُ (، Al-Askari, 1991, 349) الوعودَ  وأخلفَ  العهودَ  قال: نقضَ ، ويُ تقتضي الإيجازَ  ، والوعودُ الوفاءَ 

دَهُ  :ه كما في قولِ   بمعنى الوعودِ  دا  فَـلَن  يُُ لِفَ اُلل عَه  تُ  عِن دَ اِلل عَه  ، (( al-quran, al-Baqarah, 2:80قُل  أَتَّ َذ 
 لمؤك دة منّا بالقسمِ ا من العهودِ  لأن ه أوكدُ  ؛اسبحانه عهد  ه ، وسُّي خبُ رى الوعودِ يجري مجُ  في هذا الموضعِ  فالعهدُ 
 بي المواثيقِ  أم ا الفرقُ  (Fakhr al-Din al-Razi, 1999, 2:174) إلا  بهذا الوجه. لا تكونُ  من اللِ  ، فالعهودُ والنذرِ 

 يكون حالا   العهدُ  :همشدّه، وقال بعض إذا أحكمتُ  الشيءَ  ك: أوثقتُ كقولِ   العهودِ  توكيدُ  فهو أن  المواثيقَ  والعهودِ 
 ( Al-Askari, 1991, 525)هما.يكون من أحدِ  ، والميثاقُ من المتعاهدينِ 

ُ:ااصطلاحًُُعودُ ثانياً:ُالوُ 
 من الوعودِ  ما يقاربُ زيد تفصيلا  عليه فيتها ولكنّ ، عن المعنى اللغويِّ  ي لا تبعدُ هف ا الوعود في الاصطلاحمّ أ

 في بعضِ  عن اللغةِ  هُ معناه الذي يميزُ  ه يبقى للمصطلحِ نّ أف ،ةِ القرآنيّ  لاتِ لاالد في ضوءِ  ،والمصطلحاتِ  من المفاهيمِ 
 ةِ ، والجنّ شرِّ وال ، والخيِ ، والدنيا والآخرةِ عن الوعودِ  يبحثونَ  العلماءَ  ونجدُ  (،Al-Shahristani, 1992, 1:117)التفاصيلِ 

التي  معانيها على الحالةِ  ةِ ها، أو في بلور ا لإظهارِ ي  كاف  أن يكونَ  المعنى اللغوي   نُ لا يتمك   متكاملة   ة  ، في رؤية قرآنيّ والنارِ 
 الذي أصبحَ  المجتمعِ  ه فيم دورُ وتعظ   المصطلحِ  أهميةُ  منها، وازدادتُ  المتكاملِ  الى الموقفِ  من الوصولِ  الباحثَ  نُ مةكِّ 

 منها: ابعض   نذكرُ  ة  عدّ  تعاريفَ  العلماءُ  وردَ أو  (Udaima, 1994,38).المعلوماتِ  ه مجتمعُ بأن   عرفُ يُ 
 قالَ و (، Taboursi, 1997, 1:210)"في المستقبلِ  ه المخبُ ينالُ  عن خي   ه هو: "الخبُ بقولِ  ه الطبسي  فقد عر فَ 

 الوعودَ  الطوسي   الشيخُ  وذكرَ  (Al-Qartabi, 1985,115)".عند الموافقةِ  عن المثوبةِ  : "الخبُ عن الوعودِ  القرطب   مامُ الإ
ا: "الخبُ   وعدَ أو  مرَ أعلى ما  فوعدَ  ؛زلي  أ كلامٌ   ةُ لهيّ الإ ودُ عُ والوُ (، Al Tusi, 2005, 2:347)"في المطلقِ  الخيِ  بفعلِ  بانه 

-Al)ا.يض  أ فبوعود   العقابَ  واستوجبَ  ن هلكَ مَ  ، وكل  فبوعود   الثوابَ  ن نجا واستوجبَ مَ  فكل   ؛على ما نهى

Shahristani, 1992, 1:48.)  َو أ لى الغيِ إ نفع   يصالَ أ نَ تضمّ  خب   هي كل   الوعودَ  ن  إصبحي:  حمدُ أالدكتور  وقال
 الوعودِ  ، فاصلُ ليه في المستقبلِ ع يقعُ  لى الغيِ إ ضرر   يصالَ أ نُ الذي يتضمّ  ا هو الخبُ يض  أ، و عنه في المستقبلِ  الضرِ  دفعَ 
 ( (Sobhi, 1985,157.شرارَ الأ وتعاقبَ  خيارَ الأ ن تثيبَ أ ةُ الإلهيّ  ذ تقتضي العدالةُ إ ؛العدلِ  صلِ أعن  عُ يتفرّ 

، عنه في المستقبلِ  رّ  ضُ  و دفعَ أ لى الغيِ إ نفع   يصالَ إ نَ تضمّ  خب   وقال: هي كل   الوعودَ  وذكر القاضي الهمداني  
 ن تحققَ أ والجماعةِ  السنةِ  هلُ أويرى ( Al-Hamdhani, 1998,134).الضرِّ  و دفعِ أ النفعِ  يصالِ إفي  الوعودَ  فجعلَ 
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من  عليه شيءٌ  فلا يجبُ  هِ فكان بوعودِ  الثوابَ  ن نجا واستوجبَ مَ  تعالى فقالوا: فكل   من اللِ  بوعود   ا يكونُ نّ إ الثوابُ 
ا: الإخبارُ أيض   وعُرفَِّت الوعودُ  (Al-Shahristani, 1992, 1:51-52).العقلِ  قضيةِ   قبلَ  نافع   شيء   بإيقاعِ  ا بأنه 
 ,Abu al-Saud, 1999)ا.هِم أو غيِ  أو المكانِ  من الزمانِ  بالمستقبلِ  المخبِ  ، من جهةِ (Haqqi, 1989, 10:313)وقوعهِ 

منها من  ذا خرجَ إو  ،بالثوابِ  العوضَ  استحق   وطاعة   من الدنيا على توبة   ذا خرجَ إ ل: المؤمنُ قيِ  هموعند بعضِ  (1:325
 وا هذا النمطَ ، وسّ ارِ الكفّ  من عقابِ  خف  أ ه يكونُ عقابَ  ، لكنّ افيه والخلودَ  النارَ  استحق   رتكابه كبية  أي بإ ,توبة   غيِ 

 ن  أعلى  قونَ فا متّ صحابهِ أ جميعَ  ن  أ يلاحظُ  التعاريفِ  صيغِ  ختلافِ اوعلى  (Al-Shahristani, 1992, 1:48).الوعودَ 
 تأتي بمصلحةِ  و آجلةٌ أ عاجلةٌ  ثارٌ آعليها  بُ تترت   هذه الوعودَ  ن  أمن الل سبحانه وتعالى و  خبارٌ إة هي لهي  الإ الوعودَ 

 .نسانِ الإ
ُالمطلبُالثاني

ُللمؤمنيُ ُةإُلهيُ الُودإُعُ الوُ ُآياتُ 
 -al quran,-alإِن  اللَّ َ لا يُُ لِفُ ال مِيعَادَ ، قال تعالى: الميعادَ  ه ولا يُلفُ وعودَ  وعلا لا يُلفُ  جل   اللُ 

13: 31) Raad,،) ه، تعالى لعبادِ  اللِ  ودُ ه وهو وعبعقيدتِ  صال المؤمنِ ا لاتّ ا مهم  كانت هدف    بالخيِ  للمؤمنيَ  الوعودَ  ن  إف
 اللَ  أن   الوعودِ  تلكَ  في سياقِ  ، وقد جاءَ ستتحقّقُ  رِ الآخِ  باليومِ  ةٌ خاصّ  وعودٌ  وهناكَ  في الدنيا تحققت   وعودٌ  وهناكَ 
، والرضوانِ  لمغفرةِ با على الوعودِ  الكريمِ  القرآنِ  آياتُ  وقد حوت  ، قُ أو ستتحقّ  هذه الوعودُ  ه، أي تحققت  وعدَ  صدقَ 

 ودَ عُ الوُ  نَ تضمّ قد ه نجدُ ف اللِ  نا كلامَ ذا قرأَ إو  .رةِ ، في الدنيا والآخِ الثوابِ  من أنواعِ  ذلكِ  ونحوِ  الجنانِ  ودخولِ  ,والتكريمِ 
 ةِ الدنيويّ  ودِ عُ ها من الوُ غيِ , و الثوابِ  نواعِ أو  ,الجنةِ  ودخولِ  ,والرضوانِ  المغفرةِ ، و ، والغنائمِ والاستخلافِ ، بالنصرِ  للمؤمنيَ 

 .ةِ خرويّ والأ
تَـنَا عَلَى ه تعالى: كما في قولِ   الكريمِ  في القرآنِ  للمؤمنيَ  النصرِ  ودِ عُ بوُ  الآياتُ  فقد وردتِ  ربَ ـنَا وَآتنَِا مَا وَعَد 

 لقوله التنزيلِ  في معالِ  ، وجاءَ (( al-quran, Al-Emran, 3: 194وَلا تَُّ زنَِا يَـو مَ ال قِيَامَةِ إنِ كَ لا تَُّ لِفُ ال مِيعَادَ رُسُلِكَ 
تَـنَا عَلَى رُسُلِكَ تعالى:  طلق عليه أو  ,ك محمد  رسولِ  ن على لسانِ نا مِ نا ما وعدت  عطِ أ, أي ربَ ـنَا وَآتنَِا مَا وَعَد 

وَلا ه:وقولُ  ،( , 14: 47)Ibrahim quran,-alفَلا تَح سَبََ  اللَّ َ مُُ لِفَ وَع دِهِ رُسُلَهُ ه تعالى: ا له لقولِ تعظيم  ك رسلَ 
ك من رسلِ نا على عدتَ ، ولتؤتينا ما و القيامةِ  ا، وَلَا تُهنِ ا يومَ نَ ا ولا تهلك  نَ أي لا تُـعَذِّبـ نَا ولا تفضح   ,تَُّ زنَِا يَـو مَ ال قِيَامَةِ 

تَهمُ  على ألَ سِنةِ رُسُلِكَ والرحمةِ  الفضلِ  تَحِق ونَ ثوابَكَ وتُـؤ تيِهِم ما وعد  م ل يَـتـَيـَق نُوا  ؛, وقيل: معناهُ ربَ ـنَا واجعل نَا مم ن  يَس  لِأنه 
ا سألَُوهُ  قاقَهم لتلكَ الكرامةِ، فسألُوهُ أنَ  يجعلَهم مُستحِقِّيَ لها، وقِيلَ: إِن  رِ على تعجِ  استِح  يلَ ما وعدَهُم مِن النّص 

نَا أنَ كَ لا تَُّلِفُ وعدَ  ل  خِزيَهم و ك من النصرِ الأعداءِ، قالوا: قد علِم  انصُر نَا ، ولكن  لا صَب َ لنا على حِلمِكَ فعجِّ
 (Bagui, 1989, 2:153-Al)عليهم.

زاَبَ تعالى:  اللُ  وقالَ  َح  ُ وَ وَلَم ا رأََى ال مُؤ مِنُونَ الأ  ُ وَرَسُولهُُ وَصَدَقَ اللَّ  رَسُولُهُ وَمَا زاَدَهُم  قَالُوا  هَذَا مَا وَعَدَنَا اللَّ 
لِيما   هي  ه المفسرونَ وحسب ما ذكرَ  الآيةِ  في هذهِ  ةُ لهيّ الإ والوعودُ   ،(( al-quran, al-Ahzab, 33: 22إِلا  إِيماَنا  وَتَس 

 تسعِ  رَ خِ أكم ليإ سائرونَ  حزابَ الأ ن  إ: لإصحابهِ ذ قالَ إ، حزابِ الأ وصولِ  يومِ  بتحديدِ  للمؤمنيَ   الرسولِ  وعودُ 
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 الوعودِ  حقيقةَ  وهذا يظهرُ ، (Al-Zamakhshari, 1983, 3:256 ) كَ قالوا ذل ,قبلوا بالميعادِ أا رأوهم ، فلمّ و عشر  أ ليال  
منه عز  الوعودُ  كانتِ   إذ ؛في المجتمعِ  والأمانِ  السلامِ  لتحقيقِ  والحربِ  في الجهادِ  ة  صبح حقيقأبما هو  للمؤمنيَ  ةِ الإلهيّ 

 بالوعودِ  ، فكان الصدقُ ودِ للوع ه لا تحقّقَ أنّ  والمنافقيّ  من الكفارِ  لدى الكثيينَ  أن كان الظن   بعدَ  ا بالنصرِ وجل وعود  
ا وعدَ   الل تعالى ورسوله نّ أ، ف هتعالى ورسولِ  مع اللِ  ووفاء   لتزام  امن  نَ و ه المسلمقَ بما حق   على الأعداءِ  بالنصرِ 

، واليمنَ  وفارسَ  لرومِ ا هم على بلادِ هم بظهورِ ا وعدَ نّ إو  ,فقط لهذا الحدِّ  ، وليسَ حزابِ الأ في معركةِ  بالنصرِ  المسلميَ 
 بفتوحِ  ا ثلاثا  ربهَ ضن أهم بعد ه فوعدَ وهم يحفرونَ  الخندقِ  في بطنِ  عظيمة   صخرة    اللِ  رسولُ  عندما كسرَ  وذلكَ 
 Qasimi, 1997, -Al). هِ وفاتِ  بعدَ  الفتحُ  ذلكَ  كانَ   حيثُ   اللِ  رسولِ  ، وهو من معجزاتِ البلدانِ  تلكَ 

12:229) 
نـ يَا: ه في الآيةِ وقولُ  يََاةِ الد   الطبي   قالَ (،  , 40: 51)Ghafer quran,-alإِنا  لنََنصُرُ رُسُلَنَا وَال ذِينَ آمَنُوا في الح 
 ؛والمؤمنيَ  لرسلِ ل الآخرةِ  في الدنيا قبلَ  والتمكيِ  ه بالنصرِ وعدَ  اللُ  الل لا يُلفُ  وعدُ  :الل  لقولِ  عن السديِّ 

ذا صبوا وثابروا وثبتوا إ صورونم مننه  أ فالعاقبة لهمفي الدنيا  ختباراتاو  وابتلاءات   ضوا لمحن  مهما تعرّ  والمؤمنونَ  الأنبياءُ ف
الذين  بهم لأولًكَ  فينتصرَ  اقوم   اللُ  حتى يبعثَ  لا تذهبُ  والمؤمنيَ  ذلك بالأنبياءِ  التي تفعلُ  ةَ الأمّ  وأن  , على الحقِّ 

 (Tabari, 1972: 4/142-Al).الدنيا والذين آمنوا به في الحياةِ  ا نا محمد  رسولَ   لننصرُ ي: إناّ أقتلوا منهم, 

 اجتماعيّة   لأهداف   قيقٌ ه تحنّ أن يرى نهم مَ فمِ  ؛هاهمَ فَ  على المسلميَ  من المعاني التي يلتبسُ  النصرِ  مفهومَ  ن  إ
ل  اذإو  ,م منتصروننهّ أف هدافَ الأ ه فاذا بلغوا هذهِ لى تحقيقِ إ نَ و لما يسعى المسلم ة  و عسكريّ أ ة  و سياسيّ أ ة  و اقتصاديّ أ

لهذا  شروط   ن دونِ مِ  هِ ن عبادِ مِ  ن يشاءُ بها على مَ  اللُ  يمن  ة لهيّ إ هبةٌ  النصرَ  ن  أ مُ ن يتوه  نهم مَ ، ومِ يبلغوها فهم مهزومونَ 
يَ لِ تُـر هِبُونَ بِهِ عَدُو  اللَّ ِ تعالى:  اللِ  لقولِ  وهذا مُالفٌ  ,النصرِ  تَطَع تُم  مِن  قُـو ة  وَمِن  ربَِاطِ الخ  وا لَهمُ  مَا اس   وَعَدُو كُم  وَأعَِد 

ء  في سَبِيلِ اللَّ ِ يُـوَف  إلِيَ كُ وَآخَريِنَ مِن  دُونِهِم  لا تَـع   لَمُهُم  وَمَا تنُفِقُوا مِن  شَي   -alم  وَأنَـ تُم  لا تظُ لَمُونَ لَمُونَهمُ  اللَّ ُ يَـع 

, 8: 60)Anfal-al quran,) ِةَ سلاميّ الإ لقضيةَ ا التي عرضتِ  الشاملةِ  البعيدةِ  لى النظرةِ إ الضيقةِ  النظرةِ هذه  ، ولتصحيح 
ه وعدَ  اللُ  وهو ما صدقَ  ,نا هذالى يومِ إ  النبِّ  عهدِ  منذُ  تأسست   واحدة   سلامية حلقة  الإ الدولةَ  وجعلت  

قال تعالى:  للنصرِ  عدادِ والإ ،المسلميَ  في حياةِ  هِ وتطبيقِ  يمانِ الإ ا بتحقيقِ كان مشروط    ، وهذا النصرُ بالنصرِ  للمسلميَ 
  تَطَع تُم وا لَهمُ  مَا اس  يَ لِ وَأعَِد  يَا أيَ ـهَا تعالى: م، قالَ موه في حياتهِ ويحكِّ   اللِ  ن ينصروا دينَ أ، و مِن  قُـو ة  وَمِن  ربَِاطِ الخ 

 اللِ  ن تنصروا دينَ إي أ ،( , 47: 7)Muhammad quran,-alال ذِينَ آمَنُوا إِن  تنَصُرُوا اللَّ َ ينَصُر كُم  وَيُـثَـبِّت  أقَ دَامَكُم  
Qartabi, -Al){.الصبِ  نم النصرَ  ن  إ: }و  اللِ  رسولُ  قالَ  ,الاستعجالِ  وعدُ  ، والصبُ الكفارِ كم على ينصر  

1964, 16:231) 
تَ : الكريمةِ  في الآيةِ  لِفَنـ هُم في الَأر ضِ كَمَا اس  تَخ  لَفَ وَعَدَ اللَّ ُ ال ذِينَ آمَنُوا مِن كُم  وَعَمِلُوا الص الِحاَتِ ليََس  خ 

نا  ال ذِينَ  ركُِونَ ِِ شَي ًا  ي ـَ مِن  قـَب لِهِم  وَليَُمَكِّنَن  لَهمُ  دِينـَهُم  ال ذِي ار تَضَى لَهمُ  وَليَـُبَدِّلنَـ هُم  مِن  بَـع دِ خَو فِهِم  أمَ   ع بُدُونَنِي لا يُش 

al-quran, Al-Nour, 24: 55)،)  ِرضَ هم الأفَ ن يستخلبأ التحققِ  ه حتميةَ من عبادِ  للمؤمنيَ  ةُ لهيّ الإ الوعودُ  جاءت 
 خلاصُ ها الإفي مقدمتِ  مور  بأ مشروطة   الوعودُ  ، وقد تأتي هذهِ الخالدةِ  الجنةِ في أم  في الدنيا الفانيةِ  فيها سواءٌ  والتمكيَ 
ه، كما دِ لذي يرتضيه لعباا الصالُ  سبحانه وتعالى، والعملُ  للِ  الكاملُ  والانقيادُ  المطلقُ  يمانُ ه والإوحدَ  الرحمنِ  في عبادةِ 
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لِفَنـ هُم في الَأر ضِ تعالى:  اللُ  قالَ  تَخ   اللُ  : "فقد وعدَ الرازي   قالَ  ,وَعَدَ اللَّ ُ ال ذِينَ آمَنُوا مِن كُم  وَعَمِلُوا الص الِحاَتِ ليََس 
-Fakhr al)"ضِ الار هم في ن يستحلفَ أ الصالِ  والعملِ  يمانِ ، أي الذين جمعوا بي الإمنوا وعملوا الصالحاتِ آالذين 

Razi, 1999, 2:24-Din al،)  ُلى الرسولِ إ موجهٌ  والخطاب   
َ
ه: ة، وقولُ سلاميّ الإ ةِ مّ ه والأصحابِ أن معه مِ  نولم

  لَفَ ال ذِينَ مِن  قـَب لِهِم تَخ  عندما  سرائيلَ إببني  ها، كما فعلَ عدو   اللُ  هلكَ أها التي لِ سُ برُ  المؤمنةِ  ممِ ن الأ، أي مِ كَمَا اس 
وَليَُمَكِّنَن  لَهمُ  دِينـَهُم  ال ذِي ه: ، وقولُ (Qasimi, 1997, 12:229-Al)هم.عدوِّ  هلاكِ إ بعدَ  والشامَ  مصرَ  رضَ أهم ورثَ أ

 بتطبيقِ  المؤمنونَ  م ويقومَ شأنهَ  اللُ  ن يعليَ أ، و سلامَ هم الإدينَ  ويجعلَ  عتزازِ والإ هم بالنصرةِ دَ ن يؤيِّ بأ ، والوعودُ ار تَضَى لَهمُ  
من  الخوفِ  م بعدَ ن يبدلهَ أ وَليَـُبَدِّلنَـ هُم  مِن  بَـع دِ خَو فِهِم  أمَ نا  : بالآيةِ  هم اللُ ويعدُ الحياة،  شؤونِ  في جميعِ  اللِ  حكامِ أ
، (Al-Alosi, 1994, 18:203-205)رُ وهم الكفا ؛الدين ءِ عداأمن  منُ به الأ المرادَ  ن  لأ ؛ا وطمأنينة  من  أهم عدائِ أ

ركُِونَ ِِ شَي ًا  هم له خلاصِ إو  م للِ عبادتهِ  الِ حفي  بذلكَ  هم اللُ ووعدَ   ,بالاستخلافِ  الوعودُ  فجاءتِ ، يَـع بُدُونَنِي لا يُش 
وهو  ؛اللِ  غيَ  اله  إ ولا يعبدونَ  بالعبادةِ  خلاصِ والإ والتوحيدِ  الصالِ  والعملِ  الإيمانِ  شروطِ  في ظلِ  مانِ والأ ,والتمكنِ 

َر ضَ يرَثُِـهَا عِبَادِيَ الص الِحوُنَ ه تعالى: كقولِ   الهدي الإلهيِّ  عن حقيقةِ  تعبيٌ   (،( al-quran, al-Anbiaa, 21:105أنَ  الأ 
  اللِ  وعدَ  لأن   ؛فِ والاستخلا النصرِ  ا لشروطِ سبحانه، وفق   اللِ  ا بأمرِ قائم   للأرضِ  هذه الوراثةِ  متطلباتِ  نَ إ حيثُ 

-Al).هِ من شروطِ  أساسٌ  ه، فهو شرطٌ ه قد هيّأ له أسبابَ نفسُ  الإنسانُ   بعد أن يكونَ إلّا  لا يكون بالنصرِ  للمؤمنيَ 

Shawkani, 1983, 4:39) 
 ن خلال الاستدلالِ م يمكنُ  فيها صيغٌ  جاءت   الأرضِ  بوراثةِ  ةَ لهيّ الإ ودَ عُ الوُ  التي ذكرتِ  ةُ القرآنيّ  والنصوصُ 

 الأرضِ  بحانه وتعالى بوراثةِ س اللِ  قضاءُ  فجاءَ  ؛الإلهيِّ  على الوعدِ  ، وهي دليلٌ الوعودِ  تلكَ  تحقّقِ  ةِ على حتميّ بها تدلّ 
رِ أنَ  الَأر ضَ يرَثِهُا عِبادِيَ الص الِحوُنَ ه تعالى: من قِبَل الصالحي لقولِ   , al-quranوَلَقَد  كَتـَب نا في الز بوُرِ مِن  بَـع دِ الذكِّ 

al-Anbiaa, 21:105))،  ٌتعالى:  الَ كما ق  ه وعدَ نّ أ ، ومعنى كتبَ المحفوظِ  تعالى في اللوحِ  ه اللُ كتبَ   وهو وعد  قُل  لَن
سَةَ ال تِي كَتَبَ اللُ ه تعالى: وقالُ ، (( al-quran, al-Tawba,  9: 51يُصِيبَنا إِلا  ما كَتَبَ اُلل لنَا اد خُلُوا الَأر ضَ ال مُقَد 

 ,Ragheb Al-Isfahani .لهي  إ ا وهو وعدٌ لكم بدخولهِ  اللُ  يعني أمرَ ، ((  al-quran, al-Maeda, 5: 21لَكُم  

1991,441)) 
 لما فيه من وعد   ؛ستقبلفي الم لا محالةَ  كائنٌ   ، وهذا القضاءُ الأرضِ  بوراثةِ  ه اللُ بما وعدَ  إخبارٌ  الكريمةِ  وفي الآيةِ 

ُ مَغَانَِِ كَثِيةَ  تَأ خُذُونَهاَ فـَعَج لَ لَ تعالى:  اللُ  كما قالِ   (Ibn Kabir, 1969, 5:384).الأرضِ  باستخلافِ  كُم  وَعَدكَُمُ اللَّ 
تَقِيما   دِيَكُم  صِراَطا  م س  ، (( al-quran, al-Fath, 48: 20هَذِهِ وكََف  أيَ دِيَ الن اسِ عَنكُم  وَلتَِكُونَ آيةَ  لّلِ مُؤ مِنِيَ وَيَـه 

 موالِ أمن  ؤخذُ و ما يُ أ وبِ بالحر  عنوة   ه من المشركيَ نَ وهو ما ينالو  ,للمسلميَ  بالغنائمِ  عن الوعودِ  ثُ تتحد   الآيةُ  فهذهِ 
 (Ibn Faris, 1979, 4:397) .والغلبةِ  بالقهرِ  المشركيَ 

  هِ سبحانه وتعالى لرسولِ  اللِ  , هي وعودُ وَعَدكَُمُ اللَّ ُ مَغَانَِِ كَثِيةَ  تَأ خُذُونَهاَه: قولِ  مجاهد في تفسيِ  قالَ 
 هم لرسولِ من بيعتِ  قربَ أا ح  , ول يفتحوا فتغنيمة   ةِ الحديبيّ  ل يغنموا بعدَ  المسلميَ  ن  لأ وذلكّ  ؛مهاوغنائِ  خيبَ  بفتحِ 

Tabari, 1972, -Al)ةهم من الحديبيّ نصرافِ ا عندَ  خيبَ  مها, أي: هو فتحُ وغنائِ  خيبَ  من فتحِ  ةِ بالحديبيّ   اللِ 

 هم من بنيئِ وحلفا خيبَ  هلُ أهم  , والناسُ وكََف  أيَ دِيَ الن اسِ عَنكُم  , كم بسوء  ن تصلَ أ يدي الناسِ أ ومنعِ  ,(56:26
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 ,Al-Shawkani؛Ibn al-Jawzi, 2001, 7:435)م الرعبَ في قلوبهِ  اللُ  م فقذفَ عندما جاءوا لنصرتهِ  وغطفانَ  سد  أ

 مةٌ سبحانه وتعالى وعلا اللِ  هي وعودُ  والفتوحاتُ  الغنائمُ  , لتكونَ آيَة  لّلِ مُؤ مِنِيَ  وَلتَِكُونَ : هُ وقولُ  ,(5:47 ,1983
 بل هو شيءٌ  ابِ الثو  هو كل   ليسَ  والغنائمِ  من الفتحِ  عطاهم اللُ أما  نّ إ, وقال الرازي: وللمؤمنيَ  هِ لرسولِ  واضحةٌ 
  آية   وليكونَ  ه لهم لينتفعوا بهِ لَ عجّ  عاجلٌ 

َ
ما  في وصلِ  ةِ لهيّ الإ ودِ عُ لوُ ا على صدقِ  تدل   ن المؤمنيَ هم مِ بعدَ ن يأتي لم

تَقِيما  ه تعالى: , كما في قولِ هم بهِ وعدَ  دِيَكُم  صِراَطا  م س    .(Fakhr al-Din al-Razi, 1999, 28:96)وَيَـه 
وَاللَّ ُ يعَِدكُُم  تعالى:  هكقولِ   ة بالمغفرةِ لهيّ الإ الوعودَ  نُ تتضم   آياتٌ  الكريمِ  القرآنِ  آياتِ  ضمنَ  وردت   وكذلكَ 

 تكفيِ وال للمؤمنيَ  بالمغفرةِ  ةُ لهيّ الإ ودُ عُ ، فالوُ (( al-quran, al-Bakara, 2: 268مَغ فِرةَ  مِن هُ وَفَض لا  وَاللَّ ُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ 
 هو الرزقُ و  ؛وتعالى بالفضلِ  سبحانه اللُ  أي: وعدَ  ,لى الفضلِ إ الكريمةُ  الآيةُ  تطرقتِ  ثُ   ,هاها وتغطيتِ وسترِ  عن الذنوبِ 

ُ الر ازقِِيَ ه تعالى: د قولُ , ويؤكِّ خرةِ في الآ والنعيمُ  ,والتوسعةُ  ,في الدنيا ء  فـَهُوَ يُُ لِفُهُ وَهُوَ خَي  تُم  مِن  شَي  - alوَمَا أنَفَق 

quran, Sabaa, 34: 39)،)  ه هو يُلفُ ه فولا يُفى عليه ما تنفقونَ كم غنائِ إعلى  قادرٌ  المغفرةِ  واسعُ  اللَ  نّ أو
 (Fakhr al-Din al-Razi, 1999, 7:71)عليكم.

رٌ عَظِيمٌ : الكريمةِ  وفي الآيةِ  ُ ال ذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الص الِحاَتِ لَهمُ  مَغ فِرةٌَ وَأَج   , al-quran, al-Maedaوَعَدَ اللَّ 

 جرِ الأو  لهم بالمغفرةِ  هِ بوعدِ  منوا وعملوا الصالحاتِ آ الذينَ   محمد   صحابَ أبه  تعالى خص   من اللِ  وعدٌ  (،(9 :5
 به عندَ  يستبشرونَ  وهذا القولُ  ،(Ibn Kabir, 1969, 4:205؛Ibn al-Jawzi, 2001, 2:308) لهم،تفضيلا   العظيمِ 
 ((Al-Zamakhshari, 1983, 1:599 .لى الثوابِ إ الوصولِ  قبلَ  هوالَ والأ عليهم السكراتِ  نُ فيهوِّ  ؛وفي القيامة ,الموتِ 

 منها بشارةُ  ,ةِ بالجنّ  وتتوالى حتى تنتهيَ  الموتِ  لحظةِ  منذُ  تبدأُ  خرةِ في الآ ه المؤمنيَ لعبادِ  الرحمنِ  ودَ عُ وُ  نّ إ
تُم  تَح زنَوُا وَأبَ شِ تَـتـَنـَز لُ عَليَ هِم  ال مَلائِكَةُ أَلا  تََّاَفُوا وَلا ه تعالى: كقولِ   الموتِ  عندَ  للمؤمنيَ  الملائكةِ  نَ ةِ ال تِي كُنـ  رُوا بِالج 
 العظيمةِ  لبشاراتِ ا هِ هم بهذِ رُ وتبشِّ  الموتِ  عليهم عندَ  لُ تتنزّ  الملائكةَ  ن  أي أ (،( al-quran, Fosselat, 41: 30تُوعَدُونَ 

 , فإناّ و دين  أ ل  ماو  وولد   ن أهل  دنياكم مِ ن م مِ , ولا تحزنوا على ما خلفتُ الآخرةِ  عليه من أمرِ  قدمونَ ا تُ لا تَّافوا ممّ ن أ
  .(Ibn Kabir, 1969, 7:177) هم بها اللُ التي وعدَ  ةِ م بالجنّ يبشرونهَ  ، ثُ  هكلِّ   كم في ذلكَ )الملائكة( نخلفُ 

ُ  يمِ الكر  في القرآنِ  كثيةٌ   آياتٌ  فقد وردت   ,ةِ الجنّ  هي دخولُ  للمؤمنيَ  ةِ لهي  الإ ودِ عُ ومن الوُ    ودَ عُ الوُ  تلكَ  تبيِّ
نَ ةِ حَي ثُ نَشَاءُ فنَِ تعالى:  هَ كقولَ  دُ للَِّ ِ ال ذِي صَدَقـَنَا وَع دَهُ وَأَو رثََـنَا الَأر ضَ نَـتـَبـَو أُ مِن  الج  مَ  رُ ال عَامِلِيَ ع  وَقَالُوا الح  - alمَ أَج 

quran, al-Zomar, 39: 74) ،) َه لنا ودَ عُ وُ  قَ الذي صد للِ  الحمدُ  :هم فيهاواستقرارِ  ةَ الجن   مدخوله عندَ  فقال المؤمنون
 المحسنيَ  ثوابُ  , فنعمَ ءُ نشا بها كيفَ  فُ نتصر   ةِ الجنّ  رضَ أنا كَ أي ملّ  ,ةِ الجنّ  رضَ أورثنا أ, و والثوابِ  ةِ والجنّ  من البعثِ 

 ,Al-Shawkani, 1983؛ Fakhr al-Din al-Razi, 1999, 24:27).سبحانه وتعالى هم به اللُ الذي واعدَ  ,هذا

نَ ةِ خَالِدِينَ فِيهَا مَا دَامَت  قال تعالى:  ,ةِ في الجنّ  ه المؤمنيَ لعبادِ   اللِ  ودِ عُ ومن وُ  (4:478  وَأمَ ا ال ذِينَ سُعِدُوا فَفِي الج 
 ةه في الجنّ لعبادِ  اللُ  عد  أفقد  (،( al-quran, Hood, 11: 108الس مَوَاتُ وَالَأر ضُ إِلا  مَا شَاءَ ربَ كَ عَطاَء  غَي َ مَج ذُوذ  

وا فلا تشبّ  م أن  لك ا، وإن  تعيشوا فلا مةوتوا أبد   لكم أن   ، إن  ةِ الجنّ  يا أهلَ  قالُ فيُ  "والرضا، والمسكنِ  والملبسِ  من المأكلِ 
 ,Ibn Kabir, 1969)."الكم أن تنعموا فلا تبأسوا أبد   ا ، وإن  تصحوا فلا تسقموا أبد   لكم أن   ا ، وإن  تهرموا أبد  

5:201) 
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ُالمطلبُالثالث
ُوالمنافقيُ ُللكافرينُ ُةإُلهيُ الُودإُعُ الوُ ُآياتُ 

 بالعقابِ  المجرميَ  وعدَ   اللَ  نّ لأ ؛فقط القيامةِ  في يومِ  تعالى لا تنحصرُ  من اللِ  بالعذابِ  ةُ لهيّ الإ ودُ عُ الوُ 
م نه  أ ذا علمَ إ للكافرينَ  ابَ العذ اللُ  م، ويعجلُ عن ذنوبهِ  ويتوبونَ  هم يتذكرونَ لعلّ  التأديبِ  لغرضِ  ؛في الدنيا والعذابِ 

نَاهُم  في الآية المباركة:  ، كما وردَ الفسادِ  دابرَ  ليقطعَ  ؛هملن يرجعوا عن ضلالتِ  بوُا الر سُلَ أغَ رَقـ  وَقـَو مَ نوُح  لَم ا كَذ 
نَا للِظ الِمِيَ عَذَابا  ألَيِما   وَجَعَل نَاهُم  للِن اسِ  على  نوح   قوحِ  صرارِ إ فبعدَ  ،(( al-quran, al-Forkan, 25: 37آيةَ  وَأعَ تَد 

هم ءَ بقا نّ أو  ,همنادِ ع بسببِ  ممكن   هم غيَ صلاحَ إ نّ لأ ؛رضهم من الأؤ فنا بَ توجّ  لالِ ضوال م للأصنامِ بعبادتهِ  الكفرِ 
لال، وقد حوى ضاد والمن الفس المجتمعِ  ا على سلامةِ حفاظ   ومَن شاءَ اللُ  المؤمنيَ  اللُ ى فنجّ  ,رضِ ن في الأمَ  يفسدُ س

 ؛العقابِ  من أنواعِ  ذلكَ  وغيِ  نار   أو دخولِ  أو غضب   ا بلعنة  ، إمّ والمنافقيَ  ة للكافرينَ لهيّ ود الإعُ على الوُ  الكريمُ  القرآنُ 
 .خرةِ الآ دارِ و الأالدنيا  في دارِ  تعالى في القرآن الكريم، سواءٌ  اللُ  نزلَ أبما  والاستهزاءِ  هم للرسلِ لتكذيبِ 

لا  باطلٌ   غرورٌ لّا إه ما هو نّ ه بالنصر بأولرسولِ  للِ  ةِ لهيّ الإ ودِ عُ من الوُ  يمانِ الإ وضعفاءِ  المنافقيَ  ويأتي موقفُ 
ُ يَـقُولُ ال مُنَافِقُونَ وَال ذِينَ في قُـلُوبِهِم  مَرَضٌ مَا وَعَدَناَ وَإِذ  ه: تعالى في قولِ  ه اللُ نَ بي ـّ وهذا التصريحُ  ,قَ ن يتحقّ أ يمكنُ   اللَّ 

 لو رجعَ  هنّ أفيها  والتشكيكُ  اللِ  م بوعدِ يمانهِ إ عدمُ  وقد بلغَ  ،(( al-quran, al-Ahzab, 33: 12وَرَسُولُهُ إِلا  غُرُورا  
لأجابوا ول  ركِ لى الشإ طلُب منهم الرجوعُ  ها ونواحيها ثُ  طرافِ أها و قطارِ أمن  المدينةَ  خرى ودخلَ أ مرة   ليهم العدو  إ

نَةَ لآقال تعالى:  ,جابوا مسرعيَ أ ا ثُ  ا يسي   زمن  لا  إ جابةِ يلبسوا في الإ تَـو هَا وَلَو  دُخِلَت  عَليَ هِم  مِن  أقَ طاَرهَِا ثُ  سًُِلُوا ال فِتـ 
ونحن -ه لا ينبغي لنا الذي مفادُ  الدرسَ  ومن هنا نأخذُ ، (( al-quran, al-Ahzab, 33: 14وَمَا تَـلَبـ ثُوا بِهاَ إِلا  يَسِيا  

 بوعدِ  الصادقيَ  نيَ  على المؤملّا إها ة وغيِ جتماعيّ والا ,ةِ والعسكريّ  ,ةِ نا السياسيّ حياتِ  في شؤونِ  ن نعتمدَ أ -نَ و مسلم
 (Qartabi, 1964, 14:147-Al).الل تعالى

تعالى  اللُ  يث فرضَ ، حالكريمِ  للقرآنِ  فهو تكذيبٌ  ودِ عُ الوُ  بنصوصِ  أَ أو استهز  نكرَ أن مَ  ن  أ وذكر البهوتي  
تعالى  وأخبَ ، المهيِ  لعذابِ ه، باآياتِ  لمن جحدَ  دَ تعالى قد توع   اللَ  ن  أا، و ها هزو  اتَّاذِ  ها، وعدمَ ه، وتصديقَ بآياتِ  الإقرارَ 

 ,Al-Bahuti) .ةَ لجنّ ا ، ولا يدخلونَ السماءِ  لهم أبوابُ  حُ فتّ م لا تُ تعالى، وأنهّ  اللِ  ن كذّب بآياتِ ممّ  أظلمَ  ه لا أحدَ بأنّ 

دِفُو  ه تعالى:قولُ  ومن ذلكَ (، 6:170 ,1983 زيِ ال ذِينَ يَص  هَا سَنَج  نَ عَن  فَمَن  أظَ لَمُ مم ن كَذ بَ بِآيَاتِ الّلَِّ وَصَدَفَ عَنـ 
دِفُونَ آيَاتنَِا سُوءَ ال عَذَابِ بماَ   بوُا  بِآيَاتنَِا  سبحانه: وقالَ ، (( al-quran, al-Anaam, 6: 157كَانوُا  يَص  إِن  ال ذِينَ كَذ 

مََلُ في سَ  نَ ةَ حَتى  يلَِجَ الج  خُلُونَ الج  هَا لاَ تُـفَت حُ لَهمُ  أبَـ وَابُ الس مَاء وَلاَ يدَ  بَوُا  عَنـ  تَك  يَِاطِ وكََذَلِكَ مِّ وَاس  رمِِيَ   الخ   نَج زيِ ال مُج 
al-quran, al-Aaraf, 7: 40)) ، َتعالى: وقال  ٌلًَِكَ لَهمُ  عَذَابٌ م هِي بوُا بِآيَاتنَِا فَأُو  - al-quran, alوَال ذِينَ كَفَرُوا وكََذ 

Haj, 22: 57))،  ُه وقول:  ذََهَا هُزُو ا ً ا اتَّ  لًَِكَ لَهمُ  عَذَابٌ م هِيٌ وَإِذَا عَلِمَ مِن  آيَاتنَِا شَيـ   , al-quran, al-Jathiaأوُ 

زؤُِونَ لَا تَـع تَ  فقال: ,اه كفر  بآياتِ  تعالى الاستهزاءَ  ى اللُ وقد س   ،((9 :45 تـَه  ذِرُوا  قَد   قُل  أبَِالّلَِّ وَآيَاتهِِ وَرَسُولِهِ كُنتُم  تَس 
 .(( al-quran, al-Tawba, 9: 65-66كَفَر تُ بَـع دَ إِيماَنِكُم  
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، هِ ورسلِ  هِ وكتبِ  هِ في آياتِ  ، وألحدَ بهِ  لمن كفرَ  خلود   فجعلها دارَ  النارَ  سبحانه قد خلقَ  اللَ  ن  إ: ويقول القيواني  
قَاتِ وَال مُنَافِ وَعَدَ الل ال مُنَافِقِيَ  :الكريمةِ  في الآيةِ  ما وردَ  وذلكَ  (،Kairouani, 2013,7)هعن رؤيتِ  وجعلهم محجوبيَ 

ا ا جميع  يصلونهَ  جهنمَ  نارَ  والكفرِ  النفاقِ  أهلَ الل تعالى  فوعدَ  ،( , 9: 68)Tawba-al quran,-alوَال كُف ارَ نَارَ جَهَن مَ 
هم وأسحقَ  هموأبعدَ  ولعنهم اللُ  ,هم باللِ  على كفرِ  وثوابا  ا، لا يحيون فيها ولا يموتون، هي كافيتهم عقابا  فيها أبد   وماكثيَ 
 الذينَ  الكافرينَ  حالَ   اللُ  ويذكرُ  (Tabari, 1972,340-Al).ولا يبيدُ  ، لا يزولُ دائمٌ  ولهم عذابٌ  ,همن رحمتِ 

 , al-quran, al-Shoaraaثُ  جَاءَهُم  مَا كَانوُا يوُعَدُونَ ، ن طالَ إو  من الزمنِ  اهم حين  ه بعدما تركَ يستعجلون عذابَ 

 بهم العذابَ  لَ نز أ م، ثُ  آجالهِ  بتأخيِ  طويلة   سنيَ   مَت عناهم بالحياةِ إناّ ، أي: والعذابِ  من الهلاكِ  (،(206 :26
  (Baidawi, 1997,497-Al.)الموعودَ 

م تُ إلِيَ كُم  بِال وَعِيدِ ه تعالى: وقولُ   قدمتُ  :أي ،( , 50: 28)Kaf quran,-alقَالَ لا تََّ تَصِمُوا لَدَي  وَقَد  قَد 
 هم كانَ ئِ وقرنا الكافرينَ  اختصامَ  أنّ (، Jazairi, 2002, 4:134-Al)ليسُ رُ  وعلى لسانِ  ,بتُ في كُ  لكم وعدي بالعذابِ 

إذا  منهّ أ هم اللُ ن وعدَ أ بقَ ه، وقد سفائدتِ  لعدمِ  ؛الحسابِ  تعالى في موقفِ  اللِ  بي يدي الوقوفِ  قبلَ  ينبغي أن يكونَ 
 نزالِ إو  لِ الرس رسالِ إ عن طريقِ  وذلكَ  ,لمن كفرَ  خرةِ في الآ هم بعذاب  نذرَ أو  ,همخبَ أو  ,النارَ  يدخلونَ  بعوا الشيطانّ اتّ 

 (Jawzi, 2001, 8:18-Ibn al).الكتبِ 
وَأَص حَابُ الأيَ كَةِ وَقَـو مُ تُـب ع  كُل  كَذ بَ  : قالَ  ه حيثُ سلَ رُ  بَ ن كذّ مَ  ه بحقِّ ودِ عُ على وُ  دَ ك  وأ حَ صرّ   واللُ 

  ابنُ  الَ ، فقللتكذيبِ  كالِ والن   من العذابِ  اللِ  عليهم وعدُ  أي حق   ،(( al-quran, Kaf,  50: 14الر سُلَ فَحَق  وَعِيدِ 
 ,Ibn Kabir, 1969)ولًك"أ بَ م كما كذّ م قد كذبوا رسولهَ نهّ أم فصابهَ أهم ما المخاطبون أن يصيبَ  : "فليحذرِ كثي  

وهذا  ؛ليهمإهم رسلَ أ الذينَ  اللِ  سلَ كذبوا رُ   نَ و المكذب ، هؤلاءِ (1)تبع   قومُ  شعيب   وهم قومُ  يكةِ الأ صحابُ أ (،7:397
 ؛نبياءِ ن الأمِ  كَ ن سبقَ مَ  فهذا هو شأنُ  كَ قومِ  لتكذيبِ  ؛كَ غمَ  ولا تكثر   ه قيل له: لا تحزن  كأنّ    للنبِّ  تسليةٌ 
 ,Ibn al-Khatib ).بهِ  وعدهم اللُ أالذي  عليهم العذابُ  منهم، فوجبَ   القليلَ لّا إقوا بهم بوهم ول يصدّ هم كذّ فقومُ 

1964, 1:637) 
 اليومُ  ذلكَ  ؛البعثِ  ، أي نفخةُ (( al-quran, Kaf, 50: 20وَنفُِخَ في الص ورِ ذَلِكَ يَـو مُ ال وَعِيدِ ه تعالى: وقولُ 

 ودَ عُ فيه الوُ  قُ الذي يحقّ  مُ ، أي: اليو هي العذابُ  ةُ لهيّ الإ ودُ عُ ، وهنا الوُ م فيهِ ن يعذبهَ أ الكافرينَ  اللُ  الذي وعدَ  الوعدِ  يومُ 
 ,Al-Shawkani, 1983).من الثوابِ  هم بهِ والمؤمني ما وعدَ  ,من العقابِ  اللُ  هم بهِ وعدَ أما  الظالميَ  ها فيلحقُ نجازَ إو 

7:30) 

                                                             

ما كلّ   -وهم سبأ-وقد كانت حمي  بو كريب، أسعد وكنيته أوتبع الحميي، واسه سعد، وقيل   قوم تبع: قوم من أهل اليمن،( 1)
وه تبع ا، كما يقال كسرى لمن ملك الفرس، وقيصر لمن ملك الروم، ملك على قومه ثلاثمائة سنة، وست ا ملك فيهم ملك، سّ 

ا فيه شعر، يذكر فيه أنه  على المدينة، وحارب أهلها، ثُ   وعشرين سنة، وهو الذي مر   ؤمن بالنب، مسالمهم، وترك عندهم لوح 
عندما قدم  وهو الذي نزل عنده النب  أِ أيوب الأنصاري، الذي سيبعث ويهاجر إلى المدينة، فتوارثوه، إلى أن وصل إلى

إلى عبادة  لما توفي عادوا بعده هذا هو الذي كسا الكعبة المشرفة، ودعا قومه إلى الإيمان بالل تعالى، ثُّ  وتبع، المدينة مهاجر ا
 (Ibn Kabir, 1969, 7:397)والنيان، فعاقبهم الل تعالى بما ذكره في سورة سبأ.  الأصنام،
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ُ  آياتٌ  الكريمِ  في القرآنِ  وقد وردت    وبالعذابِ  والنشورِ  بالبعثِ   اللِ  بون وعودَ يكذِّ  على الذينَ  الرد   تبيِّ
خرى أ حياةٌ  هنالكَ  نّ دوا لهم بأ, ويؤكِّ المصيِ  وسوءِ  بالهلاكِ  لينذروا الكافرينَ  نبياءِ والأ لِ سُ الرُ  عن طريقِ  جهنمَ  ونارِ 

  الكفارِ  كثرَ أ ليها, لكن   له ععقابا   المصيُ  وبًسَ  جهنمُ  هُ ؤ فجزا صالحة   غيَ  ن كانت  إه عمالِ أعلى  نسانُ بها الإ اسبُ يحُ 
 السابقةِ  ممِ عن الأ تعالى ذلكَ  اللُ  , فذكرَ المستحيلِ  في حكمِ  اونهم ويعدّ هم ومجازاتهِ بمحاسبتِ  اللِ  وعودَ  كانوا يستبعدونَ 

هَاتَ  ۞ظاَما  أنَ كُم  مُُ رَجُونَ أيَعَِدكُُم  أنَ كُم  إِذَا مِت م  وكَُنتُم  تُـراَبا  وَعِ ه: بقولِ  هَاتَ هَيـ  - al-quran, al لِمَا تُوعَدُونَ هَيـ 

Moamenon, 23: 35-36))،  ُبعد  م بالحياةِ كبمعنى أيعدُ  واستبعادٌ  , فهو استهزاءٌ مكمن قبورِ  كم مبعوثيَ ن  أكم أيعد
 ا منهم لقدرةِ نكار  إ د الموتِ هم بعنبعاثَ ا فقد استبعد القومُ , هذا لا يكونُ  ن  إ؟ ا بالية   وعظام  ن تصبحوا رفات  أبعد  الموتِ 

Qartabi, 1964, -Al؛Jawzi, 2001, 5:475-Ibn al)ا.بد  أ ه لا يكونُ نّ أ رادوا بهذا الاستبعادِ أو  ,همعلى ايجادِ  اللِ 

12:122) 

ُ ه تعالى: وقولُ  عَثُ اللَّ  اَنِهِم  لا يَـبـ  دَ أيم  ثَـرَ الن اسِ لا مَن  يَموُتُ بَـلَى وَع دا  عَلَي  وَأقَ سَمُوا بِاللَّ ِ جَه  هِ حَقّا  وَلَكِن  أَك 
 م يظهرونَ نه  أ التعجيبِ  , ووجهُ ن يموتُ مَ  لا يبعثُ  اللَ  بأنّ  وإذ أقسموا باللِ  ،(( al-quran, al-Nahl, 16: 38يَـع لَمُونَ 
ا وعد   البعثِ  ، أي وعدُ  وعدِ على ال ه يبعثهم يدل  قولَ  لأن  ؛ الأمواتِ  ه عن بعثِ يعجزونَ  ثُ   بهِ  فيقسمونَ  اللِ  تعظيمَ 

 المشركونَ  هؤلاءِ  ي: وحلفَ أ ,(Qartabi, 1964, 10:105-Al)م مبعوثونَ أنه   لا يعلمونَ  الناسِ  أكثرَ  ا, ولكن  حق  
، م التي حلفوا بها كذلكَ  أيمانهِ فيبوا وأبطلوا ه، وكذّ بعد مماتِ  ن يموتُ مَ  اللُ  م حلفهم، لا يبعثُ أيمانهِ  جهدَ  باللِ  قريش   من

ثَـرَ الن اسِ لا ه: لقولِ , و الميعادَ  لا يُلفُ  اللَ  نّ أو  ,همه أن يبعثَ عبادَ  اللُ  ه، فوعدَ بعد مماتِ  ه اللُ بل سيبعثُ  وَلَكِن  أَك 
Tabari, -Al).أحياء   مبعد مماتهِ  القيامةِ  هم يومَ ه باعثُ ه أن  لعبادِ  اللِ  ودِ عُ بوُ  لا يعلمونَ  قريش   أكثرَ  , ولكن  يَـع لَمُونَ 

1972, 17:203) 

من  بهِ  دِ ما وع و بجميعِ أ والعقابِ  والثوابِ  والنشورِ  بالبعثِ  هِ ودِ عُ بوُ   عن اللِ   اللِ  رسولُ  بلغَ أذا إو 
ا وَع دَ اللَّ ِ حَق  وَالس اعَةُ لا ريَ بَ فِيهَ وَإِذَا قِيلَ إِن  لقوله تعالى:  ,لا محالةَ  وواقعٌ  حاصلٌ  وعدٌ  هنّ فأة المستقبلي   مورِ الأ

تـَي قِنِيَ  ريِ مَا الس اعَةُ إِن  نَظُن  إِلا  ظنَّا  وَمَا نَح نُ بمسُ   إن   قال لهم حينًذ  ويُ ، ( , 45: 32)Jathia-al quran,-alقُـل تُم  مَا ندَ 
ه هم عنها أنّ التي أخبَ  الساعةَ  ن  أو  ,احق   همهم من قبورِ م، وباعثُ مماتهِ  ن بعدِ ه محييهم مِ ه أنّ ه لعبادِ الذي واعدَ  اللِ  وعدَ 

، هِ ورسولِ  وآمنوا باللِ  ,قوا اللَ فيها، فاتّ  لا شكَ  آتيةٌ  على المعصيةِ  ، والعقابِ هم للحسابِ ها لحشرهم، وجمعِ سيقيمُ 
 ,لنا يقيٌ  وقلتم: ل يكن   ,مككم من بعد مماتِ على إحيائِ  هِ ا لقدرتِ ، وإنكار  هِ ا لخبِ ثناؤه ورد   جل   اللِ  ا منكم بوعدِ وتكذيب  

 (Qartabi, 1964, 16:177-Al؛ Jawzi, 2001, 7:366-Ibn al).ا كائنةٌ ا ولا أنهّ  ظن  إلّا  آتيةٌ  الساعةَ  أن   وما نظن  

  والنشورِ  والحسابِ  لبعثِ با اللِ  ودَ عُ نكروا وُ أقد  قريش   كفارَ   نّ أ من التنزيلِ  خرَ آ تعالى في موضع   نا اللُ ويُبُ 
نَا وكَُن ا تُـرَ  ۞بَل  قَالُوا مِث لَ مَا قَالَ الَأو لُونَ م: قالوا كقولهِ فمم من الأ ه سابقونَ نكرَ أكما  ابا  وَعِظاَما  أئَنِ ا قاَلُوا أئَذَِا مِتـ 

عُوثوُنَ   مرِ لإ منهم واستبعادٌ  وهو استنكارٌ  رُ ولا يتصو   فهذا لا يكونُ  ،(( al-quran, al-Moamenon, 23: 81-82لَمَبـ 
قالوا:  ، ثُ  صبحوا ترابا  أن أبعد  حياء  أهم عثوا من قبورِ ن يبُ أنكروا أ استبعدوا و يالمكذب الكفارِ  هؤلاءِ  نّ أ، ويعني البعثِ 

 َنَا نَح نُ وَآبَاؤُنَا هَذَا مِن  قـَب لُ إِن  هَذَا إِلا  أَسَاطِيُ الَأو لِي  فقالَ  ،(( al-quran, al-Moamenon, 23: 83لَقَد  وُعِد 
، ول ل نره حقيقة  هم و ؤ نبياأهم به نا ووعدَ يل لمن سبقَ ، قِ مجيًكَ  قبلَ  نبياءِ الأ ودِ عُ من وُ  ، هو وعدٌ  لمحمد   الكفارُ 
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Razi, -alDin -Fakhr al؛Qartabi, 1964, 12:145-Al).وليَ ساطي الأأن بعثوا، فهو مِ ، فهم ل يُ ثرٌ أله  يظهر  

ُ ال مُنَافِقِيَ وَال مُنَافِقَاتِ وَال كُف   جهنمَ  هم نارُ ؤ وجزا ,بالعذابِ  والكفارَ  المنافقيَ  اللُ  ووعدَ  (23:116 ,1999 ارَ وَعَدَ اللَّ 
ُ وَلَهمُ  عَذَابٌ مُقِيمٌ  بـُهُم  وَلَعَنـَهُم  اللَّ  هم  فالمنافقونَ ، (( al-quran, al-Tawba, 9: 68نَارَ جَهَن مَ خَالِدِينَ فِيهَا هِيَ حَس 

ا، هي   لدينَ خا جهنمَ  هم إلى نارِ مصيَ  بأن   والكفارَ  هم اللُ م فوعدَ يمانهَ إ هم ويظهرونَ كفرَ   يسترونَ  الذينَ  فيها أبد 
 ,Al-Shawkani).مٌ دائ ه، ولهم عذابٌ مِن رحمتِ  هم اللُ طردَ ف، هم باللِ على كفرِ  وعقابٌ  لأعمالهم, وجزاءٌ  ,همكافيتُ 

 (Ibn Kabir, 1969, 2:368؛25:379 ,1983

هَذِهِ جَهَن مُ ال تِي  ه: لهم، وهو يوبخهم بقولِ  الجحيمُ  زتِ برِّ  حي القيامةِ  يومَ  المكذبيَ  للكافرينَ  اللِ  ومن وعودِ 
ا على به كم اللُ التي وعدَ  جهنمَ  هذه نارُ  جهنمَ  لهم خزنةُ  فتقولُ  ،(( al-quran, Yassein, 36: 63كُنتُم  تُوعَدُونَ 

لى ع مشتملة   الكريمِ  في القرآنِ  الآياتُ  نزلتِ أُ لقد  (Ibn al-Jawzi, 2001, 7:31).م بهافي الدنيا وكذبتُ  هِ سلِ رُ  لسنةِ أ
  على محمد   لكريمُ ا القرآنُ  نزلَ أُ ة، وقد لهيّ ود الإعُ وما تضمنتها من الوُ  الماضيةَ  ممَ الأ التي تَّص   العجيبةِ  القصصِ 

َ ، فبالبشرِ  عن طاقةِ  هو خارجٌ  والبلاغةِ  ه فيه من الفصاحةِ نّ أليفهموه ويعرفوا  ؛العربِ  بلغةِ   سبحانه وتعالى مُتلفَ  فيهِ  ي 
 ممِ الأ ، وليتذكروا عقابَ هعقابَ  ويحذرونَ  بوا المعاصيَ لكي يتجنّ  ؛التخويفَ  رَ وكرّ  ,وتهديد   نذار  إو  من تَّويف   ودِ عُ الوُ 

نَا فِيهِ مِن  ال وَعِيدِ لَعَل هُم  يَـتـ قُ ه تعالى: ذلك بقولِ  فيعتبوا، وردَ  السابقةِ  ونَ أَو  يُح دِثُ لَهمُ  وكََذَلِكَ أنَزلَ نَاهُ قُـر آنا  عَربَيِّا  وَصَر فـ 
را    ,Ibn al-Jawzi).رةِ خِ في الآ بالعذابِ  بالتهديدِ  ودَ عُ الوُ  هذه الآيةُ  ، فتضمنت  (( al-quran, Yassein, 36: 63ذكِ 

 (Qartabi, 1964, 11:250-Al؛ 5:325 ,2001

ُالخاتمة
 ,مرينِ الأ بيَ  ها جمعَ ، وبعضُ أو الشرِّ  أكانت بمعنى الخيِ  ، سواءٌ للإنسانِ  ةَ الإلهيّ  الوعودَ  ن  أ ضحُ يتّ  مَ ا تقدّ ممّ 

تعالى،  من اللِ  خبارُ إي ه ودِ عُ على الوُ  م متفقونَ نهّ أفي الاصطلاح  العلماءِ   تعريفاتُ ، وتبيّ اللغةِ  ه أهلُ وهذا ما ذكرَ 
َ  ةُ لهي  الإ الوعودُ  وجاءتِ  .جلٌ آم أ عاجلٌ  ثرٌ أعليها  يترتبُ  -او شر  أا خي  -ها وكل   ه نّ بأ وهو وعدٌ  اللِ  عندَ  لنصرَ ا ن  أ لتبيِّ

- alوَليََنصُرَن  اللَّ ُ مَن  ينَصُرهُُ : الكريمةِ  في الآيةِ  ه كما جاءَ ن ينصرُ  مَ لّا إه ولا يستحق   النصرُ  ن يستحق  مَ  سينصرُ 

quran, al-Haj, 22: 40)) ُويواليه في السراءِ  هكلمتِ   علاءِ إه و ه وتعاليمِ منهجِ  تباعِ إو  اللِ  دينِ  بنصرِ  مشروطٌ  ، والنصر 
 عد  أو  ,سبابا  أ للنصرِ  عَ ه وضنّ أ، فوتضحية   مشقة   الذي لا يأتي بغيِ  بالنصرِ  المؤمنيَ  تعالى قد وعدَ  ، واللُ والضراءِ 

تَطعَ تُم  تعالى:  ه كما قالَ مستلزماتِ  وا لَهمُ  مَا اس   .( , 8: 60)Anfal-al quran,-alوَأعَِد 
هذا  نّ أا، و ومغاربهِ  رضِ الأ من مشارقِ   هو ما رواه النب   رضِ في الأ بالاستخلافِ  وكذلك الوعدُ 

 ما زالت   لاستخلافِ با ودَ عُ الوُ  نّ أبالعبادة، و  خلاصِ والإ والتوحيدِ  الصالِ  والعملِ  لإيمانِ ا بايض  أ مشروطٌ  الاستخلافَ 
يا  كان ألاف للاستخ هلٌ أفهو  مرُ الأ ذَ فّ ون ـُ الشروطُ  ما تحققتِ فكلّ  و زمان  أ على مكان   مقصورة   وليست   مستمرة  
 .معينيِ  و زمان  أ على مكان   ليست مقصورة  ا يض  أهي  على الغنائمِ  بالحصولِ  ودَ عُ الوُ  نّ أه، كما ه وزمانُ انُ كه ومشخصُ 

ن إزيل، و جر والثواب الجن غفران الذنوب هو السبيل الوحيد الذي من خلاله نحصل على الأأويتبي لنا 
ن نعيم الجنة إنسان للتنافس في سبيل الحصول عليها، و لهية العظيمة التي تدفع الإالجنة والنعيم هي من الوعود الإ

 لى وجهه الكريم.إفضل وعود الل للمؤمني هو رضوانه والنظر أن إيبيد، و  خالد لا يفنى ولا
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على الذين  ليها في الردِّ إنا ق  تطرّ  دفق والنشورِ  البعثِ  بيومِ  والمكذبيَ  والمنافقيَ  للكافرينَ  ةُ لهيّ الإ ودُ عُ ا الوُ مّ أ
ا. بد  أفيها  خالدينَ  جهنمَ  ونارِ  المصيِ  وسوءِ  بالهلاكِ  لينذروا الكافرينَ  نبياءِ والأ الرسلِ  عن طريقِ   اللِ  وعودَ  بونَ يكذِّ 

 اراتُ نتصوالا ةُ لهيّ الإ فيها الوعودُ  قُ كانت تتحقّ    الأنبياءِ  في حياةِ  حداث  أو  من تجاربَ  الكريمُ  القرآنُ  وقد بيَّ 
على  والغلبةِ  بالنصرِ  بياءَ تعالى فيها الأن التي وعد اللُ  من الآياتِ  الكثيُ  ، وهناكَ والمنافقيَ  والمشركيَ  المترفيَ  ضدَ 

 ، وجاءَ في الحاضرِ  ق  قّ تح ة التي ل يكن لها أي  المستقبليّ  والوعودِ  من الأحداثِ  الكثيَ  تحملُ  آياتٌ  ، بل هناكَ الأعداءِ 
الذي  الفتحِ  سورةِ في  ما جاءَ ، كرةِ تعالى في الدنيا والآخِ  هم اللُ بما وعدَ  الإيمانِ  وأهلِ  للناسِ  ةِ الإلهيّ  ودِ عُ بالوُ  المستقبلُ 

دِرُوا   تعالى: ﴿ قالَ  ، حيثُ والشرِّ  بالخيِ  الوعودُ  نُ ويتضمّ  دنيويّ   قُ فيه إلى هذا المعنى بما هو تحقّ  يشيُ  رَى لَ  تَـق  وَأخُ 
ء  قَدِيرا   ُ عَلَى كُلِّ شَي  ُ بِهاَ وكََانَ اللَّ  هَا قَد  أَحَاطَ اللَّ   (.(al-quran, al-Fath, 48: 21﴾  عَلَيـ 

نا ما علم   نا، اللهم  أعمالِ  نا وسيًاتِ أنفسِ  من شرورِ  بهِ  ، ونعوذُ هُ ، ونسترشدُ بهِ  ، ونستعيُ هُ نحمدُ  للِ  الحمدُ ا خي  أو      
 ن يستمعونَ نا ممّ واجعل  ه، نا اجتنابَ ق   وارز باطلا   نا الباطلَ ، وأرِ هُ ا فنتبعُ حق    الحق  ناا، وأرِ نا علم  نا، وزد  نا بما علمتَ نا، وانفع  ينفعُ 

 .العلمِ و  المعرفةِ  إلى نورِ  والوهمِ  الجهلِ  ن ظلماتِ نا مِ ، وأخرج  كَ نا برحمتِ ه، وأدخل  أحسنَ  فيتبعونَ  القولَ 
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ABSTRACT 

Islamic law has taken care to build a religious relationship bonding between the righteous people 

throughout the ages, to promote the aspect of emulation between them. Its Islamic purpose are 

manifested in the links of the common traits of righteousness that is based on faith and deeds. 

The deeds are based on authentic worship and emulation, which is based on the valid purpose 

and good deeds according to its Islamic purpose without excess or negligence. This shows how 

significant it is to follow the righteous people which aims to reach self-righteousness by doing 

righteous deeds according to terms that are consistent with the objectives of the Sharia, whereby 

the emulation of the righteous is achieved. The emulation of the righteous people in Islamic 

jurisprudence depends on the mandatory rulings of the person, and the basic principle therein is 

related to the Sharia directive regarding absolute worship and permissibility in the absolute 

custom. Therefore, the Muslim has the choice to do it or leave it as the mandatory rulings deal 

with him according to the degree of emulation of what is subject to emulation. Likewise, this 

emulation is not absolutely permissible in the obligatory and recommended issues but rather is 

restricted to the restriction of the Sharia. It should not contradict the shariah rulings or an 

apparent error in which it is not permissible to emulate another Muslim in it. Applying these 

terms, the significance of the Sharia rulings are manifested when emulating the example of the 

righteous people. Accordingly, the valid emulation should be according to its Shariah 

guidelines. 

 
Keywords: Righteousness, Emulation, Commissioning judgment (Charging Legal Law). 

  ملخص البحث:
الإسلامية ببناء علاقة الارتباط الديني بين الصالحين على مر العصور فعززت بذلك جانب الاقتداء  يعةاعتنت الشر 

لمبني على الاشتراك الوصفي في الصلاح المبني على الإيمان والعمل المقتدى ا روابطبينهم، وتجلت مقاصده الشرعية في 
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ير إفراط العمل وكماله على المراد الشرعي له من غ العبادة الصحية والاتباع بإحسان المبني على حسن المقصد وحسن
ولا تفريط، وهنا نجد مدى أهمية الاقتداء بالصالحين، وغاية ذلك الوصول إلى صلاح النفس بالعمل الصالح وفق 

 .ضوابط تتوافق مع مقاصد الشريعة بها يتحقق الاقتداء بالصالحين فيما رغبت وحثت به الشريعة
سب التوجيه والأصل فيه متعلق حالفقه الإسلامي منوط بالأحكام التكليفية للمكلف،  الاقتداء بالصالحين فيو 

الأحكام ففي مطلق العبادة و الإباحة في مطلق العادة، وللمسلم التخيير في فعله وتركه من حيث التكليف، الشرعي 
ه في الوجوب قتداء ليس على إطلاقكما أن هذا الا،  فيه التكليفية تتناوله حسب درجة الاقتداء مما هو محل للاقتداء

والندب وإنما هو مقيد بتقييد الشرع له فيما كان محلًا للاقتداء، أو لم يكن كذلك في كونه شرع مخالف لشرعنا أو  
كان محلًا للخطأ البين الذي لا يجوز متابعة المسلم لغيره فيه و في هذا تظهر دلالة الأحكام الشرعية في فقه الاقتداء 

 ، وعليه يكون الاقتداء المشروع عمله فعلًا أو تركاً وفق الضوابط الشرعية له.بالصالحين
 الصلاح، الحكم التكليفي. ،الاقتداءكلمات مفتاحية: 

 المقدمة: 
لم تأت النصوص الشرعية في دلالتها على الاقتداء بالصالحين والتشبه بهم إلا لتبرز أهمية ذلك في الأمة الموجودة على 

 ابقها ولاحقها وذلك لإيجاد علاقة ترابط بين صالحي الأمم.مدار القرون س
 :والصلاح وصف عام يدخل فيه كل عباد الله الأخيار من الأنبياء والرسل والمؤمنين، قال تعالى واصفاً أنبياءه و رسله

 وقال واصفاً عباده المؤمنين:  ((al-quran, al-Anam,7: 85  وَزكََرياا وَيََْيََ وَعِيسَى وَإلِْيَاسَ كُلٌّ مِنَ الصاالحِِيَن" "
لُونَ آيَاتِ اللَّاِ آنََءَ اللايْلِ وَهُمْ يَسْجُدُونَ : يُ ؤْمِنُونَ بِاللَّاِ وَالْيَ وْمِ الْْخِرِ  *" ليْسُوا سَوَاءً مِنْ أهَْلِ الْكِتَابِ أمُاةٌ قَائمَِةٌ يَ ت ْ

هَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَيسَُارعُِونَ في الَْْيْراَتِ وَأوُلئَِكَ مِنَ الصاالحِِيَن" -al-quran, Alimran,3:113)  وَيََْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَيَ ن ْ

واْ وَعَمِلُواْ الصاالِحاَتِ وَالاذِينَ آمَنُ  "والعمل الصالح قال تعالى: فأصل الصلاح الجامع بينهم هو الإيمان بالله ، (114
 وإن ما ينبغي على المسلم إدراكه في اقتداءه، ((al-quran, al-Aankaboot, 29: 9لنَُدْخِلَن اهُمْ في الصاالحِِيَن" 

 ،قاصد الشريعةقا صحيحًا ووفقًا لمبالصالحين أن يكون هذا الاقتداء وفق ضوابط شرعية يتحقق  الاقتداء بهم تحق
وأن يدرك أنه لم يكن للاقتداء بالصالحين ميزة إلا لأنهم مقتدون بأنبياء الله ورسله، وأن الاقتداء بالصالحين في حقيقته 

ه اقتداء بالنبي صلى الله عليه وسلم ، فمن تأسى به فقد اكتفى به عن الاقتداء بغيره، فهو اقتداء مستغنى به عن غير 
كمال إيمانه وعمله وخلقه، فمن قام بالطاعة المرغب بها اقتداءً بالصالحين فقد اقتدى في حاله بالنبي صلى الله عليه ل

نَةٌ ل مَِن كَانَ لاقَدْ كَانَ لَكُمْ في رَسُولِ اللَّاِ أُسْوَةٌ حَسَ " فهو أصل التشبه والطاعة كما قال تعالى: ،وسلم أولًا 
 َ َ كَثِيراً"يَ رْجُو اللَّا غير أن الشريعة حثت على الاقتداء ، ((al-quran, al-Ahzaab,33: 21وَالْيَ وْمَ الْْخِرَ وَذكََرَ اللَّا

بغيرهم وحث الأمة  الصحابة على الاقتداءوسلم النبي صلى الله عليه  حثا معالمه وقررت أسسه، ف بالصالحين فرسمت
 في الوصف والفعل الاشتراك إلى مرتبةللوصول  وما ذلك إلا -الْصوصكلاا أو بعضاً على وجه   - بصحابتهبالاقتداء 

 في توثيق روابط الصلة بين أهل الصلاح في كل زمان ومكان، 
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 ولبيان جوانب الاقتداء بالصالحين جعلت مسائل هذا البحث في ثلاثة مطالب:
 بالصالحين    قتداءمفهوم الاالمطلب الأول: 
 الاقتداء بالصالحين  ضوابطالمطلب الثاني: 

 بالصالحين في ضوء الحكم التكليفي. قتداءالاالمطلب الثالث: 
 بالصالحينالاقتداء مفهوم المطلب الأول: 

 .الاقتداء بالصالحين مفهوم مركب من كلمتين الاقتداء والصالحين
الاقتداء بمعنى الاتباع و التأسي، وهو أقل و  (Ashwkani, 1414, 2: 157)   طلب موافقة الغير في فعله الاقتداء: 

 عنى التشبه. كان في مالتشبه لحصول التقليد بالاقتداء  مرتبة في معنى الالتزام من التأسي، وهو في معنى 
 والصلاح: استقامة الحال القائم على تهذيب النفس بفعل الطاعة وترك المعصية.

لله  م في شمولية الحياة وفقاً لهداهم فهماً وعملًا، مخلصٌ معتقدهالصالح: من تراسم هَدي الأنبياء وتأسى بمنهجه
 أحوالهم وفقاً  أما مفهوم الاقتداء بالصالحين: فهو اتباع وخاضعٌ لأمره، فصلاح الإنسان مبني على العبودية التامة لله.

 قام الازدراء بهم.على ممن غير إفراط  بغلو موصل لهم إلى العصمة، أو تفريط بترك قائم  لمقاصد الشرع وضوابطه،
 المطلب الثاني: ضوابط الاقتداء بالصالحين

يتحقق الاقتداء بالصالحين فيما رغبت به الشريعة وحثت عليه بضوابط أساسية وفق دلالة نصوص الشريعة ومقاصدها 
 يَتي:وهي فيما 

 أولًا: القصد في الاقتداء:
وذلك بأن يقتدي المسلم بغيره من الصالحين طاعة لله فإن الأعمال بالنيات، فمن فعل مثلهم لا يقصد الاقتداء بهم  

طاعة لله فهو اقتداء مفرغ من الطاعة لا عبرة به، يؤجر على فعله ولا يؤجر على اقتدائه، فهو في ظاهره يعد اقتداءً، 
 ,BaIhaqi)عمر رضي الله عنه " هَاجِرُوا وَلَا تَهَجارُوا " ومنه قول  لا يتحقق فيه ثواب الاقتداء لاختلاف القصد.

2003, 3: 212 -Al )، 386 :3 ,2003 ,)أخلصوا النية في الهجرة لله فلا تشبهوا بالمهاجرين من غير نية  :أي Al-

Farhedi ) والتهجر أن يتشبه بالمهاجرين على غير صحة وإخلاص ،(Az 

amkhashari,1991, 3:298.) 

 ثانياً: الاقتداء فيما أذنت به الشريعة:
 من أصل إلى مستنداً  الاستنباط أو عرف بدلالة فيه نص ورد للعبادة، أوجه ما أذنت الشريعة في الاقتداء به من

غير مخالف لأصل شرعي أو مختص بشرع مخالف لشرعنا كسجود إخوة يوسف عليه ،  الدين جاز الاقتداء به أصول
له، أو كان مختصًا بشخص، فهو خاص به غير عام ، و لا في غير هدىً من الله، فإن الله لم يرد هذا، السلام احتراماً 

 ولا في الْطأ البيِن خطؤه ، فلا يتابع أحد في خطئه ، ومع أمره سبحانه وتعالى لنبيه بالاقتداء بالأنبياء والرسل ومنهم
فاَصْبرْ " لى:ا من قومه ولم يصبر الصبر اللازم نحوهم قال تعايونس عليه السلام ، نهاه أن يكون مثله في ذهابه مغاضبً 

فكما لا ، ((al-quran, Al-qalam,68: 48 لِحُكْمِ رَبِ كَ وَلا تَكُنْ كَصاحِبِ الْحوُتِ إِذْ نََدَى وَهُوَ مَكْظوُمٌ"
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الحون وهم دون الأنبياء يتابع الصيتابع الأنبياء  في بعض الأمور التي أرشد الله نبينا إليها  فبالأولى والأحرى أن لا 
: قال رسول  نه قالأ حذيفة رضي الله عنه والمسلم لا يتابع غيره في الْطأ والسوء فعن مجالًا للاقتداء، نفيما لا يكو 

 أنَْ فُسَكُمْ  وَطِ نُوا وَلَكِنْ  مْنَاظلََ  واظلََمُ  وَإِنْ  أَحْسَناا النااسُ  أَحْسَنَ  إِنْ  تَ قُولُونَ  إِماعَةً  تَكُونوُا وسلم: "لاَ  عليه الله صلى الله
 (Attermedhi ,2007, 3: 538)" تَظْلِمُوا فَلاَ  أَسَاءُوا وَإِنْ  تُحْسِنُوا أنَْ  النااسُ  أَحْسَنَ  إِنْ 

 ثالثاً: مناسبة الزمان والمكان والعرف: 
ان، فقد يكون الفعل ومناسبة الزمان والمكوهو مما يتحقق به الاقتداء بالصالحين في بعض الأمور المتعلقة بفقه الواقع 

مانع من  والعرف والمكان في زمنه الأول في تناسب معه متغير في زمن آخر غير متناسب معه، فتغير الحال والزمان
تحقق الاقتداء بالصالحين في تلك الصورة، وعدم مراعاة هذا التغير يجعل من كان متغيراً بمنزلة الثابت الذي لا يتغير،  

للاجتهاد فيها، والحكم الشرعي الثابت، وأمور العقيدة وما علم من الدين بالضرورة،  لحكام التعبدية التي لا مجاكالأ
 مستنده باستنباط أو عُرِف فيه نص ورد للعبادة وجه كل  فضابط الاقتداء بالصالحين: وهذا نقص في فقه الاقتداء.

 بالعبادة. الاقتداء دائرة في فهو داخل الدين أصول من أصل

 التشبه بالصالحين في ضوء الحكم التكليفيالمطلب الثالث: 
حكم الاقتداء بالصالحين في الفقه الإسلامي منوط بالأحكام التكليفية للمكلف، ولكنه ليس بمطرد في واحد منها، 

حة في مطلق أن الأصل فيه الاستحباب في مطلق العبادة و الإبا -والله اعلم  -وإن كان الأصل عندي فيما أحسب 
العادة، وللمسلم التخيير في فعله وتركه من حيث التكليف، وإن كان محثوثا عليه من نَحية حسن العمل فيه في 

 الأمور التعبدية وفضائل الأعمال والعادات. 
قَى فَالأوالُ، الأوالُ  الصاالِحوُنَ  يذَْهَبُ  قال ابن بطال: في شرحه لحديث "  لا التامْرِ، أوَِ  الشاعِيرِ  فَالَةِ كَحُ   حُفَالَةٌ  وَيَ ب ْ

 يكون أن خشية طريقهم الفةمخ من والتحذير بالصالحين الاقتداء في الترغيب معناه الحديث " هذا بَالَةً  اللَّاُ  يُ بَاليِهِمُ 
تتناوله حسب غير أن الأحكام التكليفية ، .(Ebn Battal, 2003, 10: 158)به  يعبأ ولا الله يباليه لا ممن خالفهم من

يه، للاقتداء، فهو متغير الحكم بتغير العمل المقتدى به، والتوجيه الشرعي له، والتخصيص ف محل هو درجة الاقتداء مما
 لهذاو دلالاتها ة للنصوص الشرعي استقرائي ومتغير بتغير ضابط الحال والزمان والمكان، وهذا الذي ذكرته مبني على

 الاستقرار عليه. فيه يمكن لحكم تكليفي واحدفإني لم أجد استقراراً الحكم، 

 مجموع باب لأنالتعبدية الاستح أحوالهم عموم في الأصل والاقتداء بهم في بالصالحين التشبه حكم أن وضابط هذا
لاقتداء بالصالحين واستحباب ا التكليفي المعين فيه، الْطاب بتغير هذا، وهو متغير على تدل الشرعية النصوص

 في وهديهم المقتدى به إنما هو مبني على اتباعهم للأنبياء، والحكمهو استحباب للعمل الصالح منهم.بعمومه إنما 
قتداء، فمتغير، فيكون الاختلاف واضح في حكم الا غيرهم صريح، أما قطعي بنص موجه ثابت بالأنبياء الاقتداء

ا هو واجب ن دونهم، أو أن هذا الاقتداء مختص بمفلا يكون الحكم في الاقتداء بالأنبياء مساويا في الحكم بالاقتداء لم
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وفي أحوالهم العادية  ،التعبدية الأصل فيه الاستحباب أحوالهم في بالصالحين فالتشبه الاقتداء به لا في عموم الاقتداء.
 شرعي. يقيد بنص أو يخصص الإباحة مالم

به من صور الطاعة  الصالحين فيما يمكن له الاقتداءوالمسلم يقتدي بغيره من والعبادة هي الصورة التطبيقية للاقتداء، 
وهذا المطلب ، وباطنًا هراً وظا وعملاً  وقولا بالعبادة اعتقاداً  الموافقة لشرع الله وذلك في أفعاله وأقواله وأحواله المتعلقة

 :سبعة فروع متعلق بالحكم التكليفي وقد جعلته في
 بادة بالصالحين في الع الواجب الأول: التشبه الفرع
 بالصالحين في العبادة المندوب الثاني: التشبه الفرع
 بالصالحين في العبادة المحرم الثالث: فقه التشبه الفرع
 بالصالحين في العبادة المكروه التشبه :الرابع الفرع
 المباح بالصالحين في العبادة التشبه :الْامس الفرع

 الفرع السادس: التشبه بالصالحين في العادة 

  التشبه الواجب بالصالحين في العبادة الفرع الأول: 
ما ألزم الشرع المسلم الاقتداء بغيره من الصالحين فقد وجب عليه فعله في حدود ما ألزم به، مدركاً لحقيقية ذلك 

 من ذلك قصد الاقتداء، وهو واجب في العبادة على أحد وجهين: الاقتداء فهماً وعملًا، ليتحقق
 والصحابة أصل في الاقتداء التوجيه الشرعي بوجوب الاقتداء بالصالحينالوجه الأول: 

مجموع الصحابة أصل في الاقتداء بالصالحين عموماً على جهة الوجوب يجب على المسلم الاقتداء بهم، وتخصيص 
 سلم:و  الاقتداء الواجب بالصحابة رضي الله عنهم في فهمهم وعملهم، ظاهر في دلالة قول النبي صلى الله عليه

مَا أنَََ عَلَيْهِ "الُوا: وَمَا هِيَ تلِْكَ الْفُرْقَةُ؟ قاَلَ: قَ  "،تَ فْتَرِقُ هَذِهِ الْأُماةُ عَلَى ثَلَاثٍ وَسَبْعِيَن فِرْقَةً كُلُّهُمْ فِي الناارِ إِلاا وَاحِدَةً "
 أنَ اابة بقوله صلى الله عليه وسلم: "مفيه دلالة على وجوب الاقتداء بالصح (Attabrani, 2:724")وَأَصْحَابِ  الْيَ وْمَ 

وهو حال مقترن بحال النبي صلى الله عليه وسلم ارتضاه الرسول صلى الله عليه وسلم ضمانًَ من ، عليه وأصحاب"
ول العبادة اعتقاداً أص الأمة ونجاة من التفرق فيالحق حين وقوع الفتن والافتراق في الوقوع في الضلال، وهم ميزان 

حديث أب موسى الأشعري رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه  وهم أمنة هذه الأمة ففي وعملًا ،
أتََى  ذَهَبْتُ،فَإِذَا  صْحَابِ،لأَ وَأنَََ أمََنَةٌ  تُوعَدُ،أتََى السامَاءَ مَا  النُّجُومُ،فَإِذَا ذَهَبَتِ  للِسامَاءِ،النُّجُومُ أمََنَةٌ  "وسلم: 
 (Muslim, 1991, 4:1177) " وعَدُونَ يُ  أتََى أمُاتِي مَا أَصْحَابِ،فَإِذَا ذَهَبَ  لِأُماتِي،أمََنَةٌ  وَأَصْحَابِ  يوُعَدُونَ،مَا  أَصْحَابِ 

 بن مسعود عبد اللهومما يدل على هذا ويشير إليه تفسر فهم أمنة لهذه الأمة بذاتهم وعلمهم وفهمهم وعملهم، ، 
 ,Al-Bayhaqi)لقول النبي صلى الله عليه وسلم:" لَا يََْتي عَلَيْكُمْ زَمَانٌ إِلاا الاذِي بَ عْدَهُ شَرٌّ مِنْهُ " رضي الله عنه 

روي عنه أنه قال:" لا يَتي عليكم يوم إلا وهو شر من اليوم الذي كان قبله حتى تقوم الساعة لست ،و  (212 :2011
ه ولكن لا يَتي عليكم يوم الا وهو أقل علما من اليوم الذي مضى قبله أعني رخاء من العيش يصيبه ولا مالا يفيد
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 رواية عنه أنه وفي، فإذا ذهب العلماء استوى الناس فلا يَمرون بالمعروف ولا ينهون عن المنكر فعند ذلك يهلكون"
لكن لا عاما خيرا من عام و قال:" لا يَتي عليكم زمان إلا وهو أشر مما كان قبله أما إني لا أعني أميرا خيرا من أمير و 

علماؤكم وفقهاؤكم يذهبون ثم لا تجدون منهم خلفا ويجيء قوم يفتون برأيهم" وفي لفظ عنه "وما ذاك بكثرة الأمطار 
 ,Al-Asqlani) وقلتها ولكن بذهاب العلماء ثم يَدث قوم يفتون في الأمور برأيهم فيثلمون الإسلام ويهدمونه"

م من فكان الاقتداء به ،ذلك العلم والعلماء فكان زمان الصحابة هو خير زمان في هذافقد أراد ب،  ( 13:21 ,1991
 رحمه قدامة بنا أوجب ما يقتدى بالصالحين فإن الشرع لم يوجب الاقتداء في عمومه بجيل غير جيل الصحابة، قال

  ،(Ebn Qodamah, 2002: 42) والإجماع  والسناة، بالكتاب، عليهم الله رحمة السلف اتباع وجوب ثبت "فقد: الله
هِمْ، ثماُ الاذِينَ خَيْرُ أمُاتِي الْقَرْنُ الاذِينَ بعُِثْتُ فِيخير سلف  وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم:"  ةوالصحاب

فوقنا في كل علم وعقل ودين وفضل، وكل  الله: "هم الإمام الشافعي رحمهقال ، Muslim, 1991, 4:1178))"يَ لُونَهمُْ 
وأخص ، Ebn Taymiy, 1995: 158)) "بب ينال به علم أو يدرك به هدى، ورأيهم لنا خير من رأينا لأنفسناس

رااشِدِينَ الْمَهْدِيِ يَن، عَضُّوا فَ عَلَيْكُمْ بِسُناتِي وَسُناةِ الْْلَُفَاءِ ال الصحابة بالاقتداء الْلفاء الأربعة رضي الله عنهم لحديث"
هَا بِالن اوَاجِ  وأَخَصُّهم أبو بكر وعمر رضي الله عنهما لقوله صلى الله عليه  ،(Abo Daood, 2009, 7: 19) "ذِ عَلَي ْ

تَدُوا بِاللاذَيْنِ مِنْ بَ عْدِي أَبِ بَكْرٍ، وَعُمَرَ  وسلم:"   ( (Attermedhi ,2007, 6: 50 "اق ْ

 الوجه الثاني: التوجيه الشرعي بوجوب الاقتداء بالفعل الصالح.
الاقتداء واجبًا، لوجوب الْطاب في الاقتداء بهذا الفعل، كالاقتداء بحواريي عيسى عليه السلام في بعض وبه يكون 

أعمالهم لا أجل الحواريين ذاتهم وإنما للفعل الصادر منهم، فوجوب الاقتداء بهم ليس مطلقًا، بل مقيد بما طلب 
تًا في  للِاذِينَ آمَنُوا امْرأََتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قَالَتْ رَبِ  ابْ وَضَرَبَ اللَّاُ مَثَلًا  ": الشارع الاقتداء به، قال تعالى: نِ ِِ عِنْدَكَ بَ ي ْ

هِ مِنْ لاتِي أَحْصَنَتْ فَ رْجَهَا فَ نَ فَخْنَا فِيوَمَرْيَََ ابْ نَتَ عِمْراَنَ ا *الْجنَاةِ وَنَجِ نِي مِنْ فِرْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنَجِ نِي مِنَ الْقَوْمِ الظاالمِِيَن 
اَ وكَُتبُِهِ وكََانَتْ مِنَ الْقَانتِِيَن  قَتْ بِكَلِمَاتِ رَبهِ   ((al- quran, attahrem, 66: 11-12  "*رُوحِنَا وَصَدا

، فذكر حال مريَ وزوجة فرعون عليهما السلام إلا لبيان حال الاقتداء الواجب فيما يجب على المسلم فعله من 
 وعلى ما سبق بيانه فيمكننا أن نضع ضابط الاقتداء الواجب بالصالحين مجملاً في الثبات وصون النفس عن الحرام ،

 .فإن الاقتداء به واجب الصالحين إلزاماً  من بأحد بالاقتداء فيه الشرع وجه كل ما قولنا:
 بهذا الوجو  ويكون فما ألزم به الْطاب الشرعي المكلف من الاقتداء بالصالحين فإنه مطلوب على جهة الوجوب،

 العبادة في مطلوب الوجوب وهذا العصور، جميع في بالصالحين فيمن أراد الشرع الاقتداء بهم في وجوب الاقتداء مطلق
على الإيمان ومقتضياته والعمل الصالح وأسسه، وعلى هذا دلت النصوص الشرعية بعمومها، فالاقتداء الواجب  المبنية

 بالصالحين في العمل، يرتكز على محورين هما:  
 المحور الأول: وجوب الاقتداء في أصل الإيمان ومتعلقاته.
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كم التكليفي من قضايا الح والإخلاص فيها النية صدق وعلى الاعتقاد سلامة القائم على الإيمان في ووجوب الاقتداء
ولوجوب الفعل رع له، لتوجيه الش الواجب التي يجب على المسلم الإتيان بها أولًا، والاقتداء بغيره من الصالحين فيها

المقتدى به، فالإيمان واجب بجميع أركانه وبكل ما يتعلق به ،كالإخلاص لله ومحبته والتوكل عليه والاستعانة به 
والتوجه بالدعاء له، والالتجاء إليه، وحسن الظن به والْشية منه، والولاء له والبراء من إعدائه، والنصرة لدينه ... 

، قال  به لعملا يجب واجبٌ، أصل ها كثير، وبها يقوم الإيمان الكامل، والاقتداء فيهفإن هذه من لوازم الإيمان وغير 
ريِ إِلَى اللَّاِ قاَلَ يَا أيَ ُّهَا الاذِينَ آمَنُوا كُونوُا أنَْصَارَ اللَّاِ كَمَا قاَلَ عِيسَى ابْنُ مَرْيَََ للِْحَوَاريِِ يَن مَنْ أنَْصَا تعالى:

، تشير الْية إلى وجوب الاقتداء بالحواريين في الإيمان بالله (al-quran, alsaf,61: 41) نْصَارُ اللَّاِ "الْحوََاريُِّونَ نَحْنُ أَ 
عليه وسلم إياكم  دعوة النبي صلى الله عند أحوالكم، وكونوا جميع في اللَّ   أنصار ونصرة دينه والثبات عليه، فكونوا

 ليه السلام للحواريينعوالتشبيه بدعوة عيسى له،  واستجابتهم للحواريين عليه السلام عيسى قول كحالة  الله نصر إلى
ووجوب الاقتداء ، (Ebn Ashoor, 1984, 28:199) والتأسي التشبيه لقصد التنظير هذا  و، تشبيه تمثيل م لهوجوابه

اريين سبق يقتدي و "، وكما كان للحابهم في هذا متعلق بصيغة الوجوب في الْطاب التكليفي في قوله تعالى: "كونو 
به الصحابة رضوان الله عليهم وغيرهم، فإن للصحابة سبق على غيرهم يجب لمن بعدهم الاقتداء بهم في أصل الإيمان 

تُمْ  مَا بمثِْلِ  آَمَنُوا فإَِنْ : "تعالى قال ، وهذه الْية دليل استئناسي  (al-quran, albqarh,2: 173) " اهْتَدَوْا فَ قَدِ  بِهِ  آَمَن ْ
قتدى به، ولن الذي يجب أن ي الهدى لمعنى الاتباع في طلب المماثلة في الإيمان بمثل إيمان الصحابة  وهو متضمن

مماثلًا ومشابهاً لإيمان الصحابة متضمن لكل لوازمه، فهم من خير  يكون أحد على ذلك الهدى إلا إذا آمن إيمانَ
 عمل.الاعتقاد وصدق النية وحسن الالصالحين المشهود لهم بسلامة 

 المحور الثاني: الاقتداء في العبادة الصحيحة
الكبرى بإقامة  رئيسيةال المسلم مطالب بالاقتداء بغيره من الصالحين في العبادة الصحيحة، وذلك في أصولها ومبادئها

تستند على  ادة الصالحةوالعب وغاياتها، والصبر عليها. تحقيق مقاصدها في الشعائر الكلية لها له والدعوة إليها والسير
 أسس ثلاثة، على الاعتقاد السليم والفهم الصحيح والسلوك القويَ.

  السليم الاعتقاد الأول: الأساس
وهو النية المتعلقة بالعبادة في صحة أدائها وحكمها، فاعتقاد المسلم وجوب شيء لم يوجبه الله قطعاً اعتقاد فاسد 

 الله قطعاً، أو ندب شيء في أصله الوجوب قطعاً فكل هذا لا مخل في جزء من العبادة، أو اعتقاد تحليل شيء حرمه
 به، إنما الاقتداء الواجب أن يوافق ما دل عليه القصد الحكمي للعبادة.  ىيقتد

 الصحيح للشريعة ومقاصدها. الثاني: الفهم الأساس
 الصحيح، والاستدلال رالنظ والفهم الصحيح لتشريع العبادة ومقاصده أصل يقتدى به، وهذا الفهم لا يستقيم إلا على

ليه ومن أبرز ما يجب على المسلم الاقتداء به أن يفهم التأسي بالنبي صلى الله ع وضوابط شرعية، قواعد البين وفق
 وسلم في تطبيق النصوص الشرعية كما فهمه الصحابة رضي الله عنهم ذلك بأفرادهم، أو بمجموعهم، إذ أنه المنهج

مثله إجماعهم رضي و وسلم في تطبيق صور العبادة الصحيحة.  عليه الله صلى سيهم بالنبيالعام الذي يقتدى بهم في تأ
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ِ والعملي المبني على فهم النصوص الشرعية ودلالتها وفقاً للمقاصد والغايات  اً وعميقًا بين صحيحًا فهما الله عنهم القو
 التشريعية. 

 القويم السلوك الثالث: الأساس
لم مطالب الاعتقاد السليم والفهم الصحيح للعبادة في تطبيق كلياتها وفروعها، والمس على المبنيوهو التطبيق الأمثل 

بالاقتداء في تطبيق ذلك ما كان واجباً عليه الاقتداء به، فوجوب الاقتداء بالصحابة أو بغيرهم ممن هم أهل للاقتداء 
ها والدعوة إليها  الشعائر الكلية للدين والحفاظ علي فهماً وتطبيقاً لازم شرعاً، فيظهر الاقتداء السلوكي في تطبيق

 بالمعروف رالْلق والأم الصف وخلق وحدة على كإقامة الشعائر التعبدية كالصلاة والزكاة والصيام والحج والحفاظ
وجد مما  دةوغير ذلك، من أصول العبا والنهي عن المنكر والمعاملات وما يتحقق به مصالح العباد الدينية والدنيوية

 في كل فرد من الصحابة ، لا في جزئيات وجدت في البعض ولم توجد في البعض الْخر على جهة التخيير.

و من الاقتداء السلوكي العمل بفروع العبادة على الصورة الشرعية حكماً وعملًا، وفي الفروع تفصيل غير مستقر   
عليها  لعام والمقيد والمطلق وفيها الأحكام المتفقعلى وجه واحد، فهناك في العبادة الواجب والمندوب والمخصص وا

 والمختلف فيها.

 المندوب بالصالحين في العبادة قتداءالاالفرع الثاني: 
والمقصود به أن يندب ويَث الشرع المسلم بالاقتداء الصالحين في عبادتهم لله بما هو مندوب فعله شرعاً وقد جاءت 

لَكُمْ، أَبُ الصاالحِِينَ دَ  فَإِناهُ  اللايْلِ  بِقِيَامِ  عَليَْكُمْ  الله عليه وسلم:"نصوص تندب ودليل هذا قول النبي صلى   قُ رْبةٌَ  وَهُوَ  قَ ب ْ
هَاةٌ  للِسايِ ئَاتِ، وَمَكْفَرةٌَ  ربَِ كُمْ، إِلَى  "  وَمَن ْ ، ففيه ندب إلى قيام الليل والعمل به (Attermedhi ,2007, 5: 519) لِلِإثمِْ

فهو من دأبهم، ومثله كل أمر مندوب جاء الحث فيه بالاقتداء فهو في دائرة الندب شرعًا وعقلاً، اقتداء بالصالحين 
فإن ما طلب الشرع فيه الاقتداء بالصالحين على جهة الندب فالاقتداء فيه مندوب، وهذا هو الأصل في حكم 

 الاقتداء بالصالحين على العموم.

 في العبادةالمحرم بالصالحين  قتداءالاالفرع الثالث: 
المراد بذلك إدراك المسلم ما يمنع له أن يقتدي بغيره من الصالحين فلا يفعله، فليس كل ما صدر من الصالحين جاز 
فعله، بل هم معرضون للخطأ بقصد أو دون قصد، فمتى تبين للمسلم مانع الاقتداء بغيره لزمه ذلك، وقد ظهر هذا 

فاَصْبرْ لِحُكْمِ رَبِ كَ وَلا  " في قوله تعالى:ٱ الله لرسوله صلى الله عليه وسلمالمنع كأصل في ترك الاقتداء في توجيه 
أي: فلا تفعل مثلما فعل ،  ( (al-quran, Al-qalam,68: 48 تَكُنْ كَصاحِبِ الْحوُتِ إِذْ نََدَى وَهُوَ مَكْظوُمٌ" 

لحق بذلك ن دون الأنبياء في أخطائهم، و يحينما ترك قومه وخرج مغضباً، ومن المنطق الصحيح أن لا يتابع الصالحو 
 لىع أعلى منه منعًا أن يتابع المسلم غيره في محرم أو لغاية ممنوعة، وذلك لتحقق الوقوع في الممنوع شرعاً، وبناء

 تضبط مسائله: قاعدتين في قضيته تلخيص يمكن فإنه الباب التحليلي لهذا الاستقراء

 في خطأ صدر منهم منع منه شرعًا( الاقتداء بالصالحين)لا يجوز للمسلم  الأولى: القاعدة
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كل شيء تُ وُصِ لَ به إلى حرام فهو ممنوع الاقتداء به، فإن حكم الأمور حكم مقاصدها ونتائجها، فيحرم التشبه 
لك ذوالاقتداء بالصالحين ومتابعتهم فيما خالف نصًا شرعيًا في واجبٍ أو محرمٍ بقصد أو بغير قصدٍ تبين للمسلم بعد 

وضوحه، فمن عرفَ نصًا قطعيًا في دلالته على الوجوب أو نصاً على الحرمة، فليس له متابعة غيره في خلاف ذلك 
ولا يقتدي بالمخالف له، كان ذلك المخالف قاصداً المخالفة، أو وقع فيها باجتهاد منه كأن لم يصله النص فيه، أو 

ٌ، وَإِنا الْحرَاَمَ ، ففي الحديث:" فهمه فهما قاصرا أو مغايراً فطبقه على تلك الحال نَ هُمَا مُشْتَبِهَاتٌ إِنا الحَْلَالَ بَينِ  ٌ، وَبَ ي ْ  بَينِ 
بُ هَاتِ اسْتَبْرأََ لِدِينِهِ، وَعِرْضِهِ، وَمَنْ وَقَعَ في الشُّ  الرااعِي بُ هَاتِ وَقَعَ في الْحرَاَمِ، كَ لَا يَ عْلَمُهُنا كَثِيرٌ مِنَ النااسِ، فَمَنِ ات اقَى الشُّ

 ,Muslim, 1991)) "هُ يَ رْعَى حَوْلَ الحِْمَى، يوُشِكُ أنَْ يَ رْتَعَ فِيهِ، أَلَا وَإِنا لِكُلِ  مَلِكٍ حِمًى، أَلَا وَإِنا حِمَى اِلله مَحَارمُِ 

 فحينما يلبس الحق بالباطل ولوكان من جهة من له صلاح فلا يجوز الاقتداء به في ذلك.. 3:1219

  ممنوع( فهو الناس على تدليساً  أظهر بالصالحين اقتداء )كل الثانية:القاعدة 
الله عليه  النبي صلىن قد صح عفالمتشبع بما ليس فيه داخل في دائرة الكذب والزور لأنه دلس واشتهر بما ليس فيه و 

، فالذي يتشبه بالصالحين  Muslim, 1991, 3:1022))" قال:" الْمُتَشَبِ عُ بماَ لمَْ يُ عْطَ، كَلَابِسِ ثَ وْبَْ زُورٍ  وسلم أنه
ليظهر في موضع يكون من خلاله مدلسًا فإنه يقع في الْادع قصد بذلك أو لم يقصد، كالذي يظهر في ثوب العلماء 
المختص بهم، فيوهم الناس بأنه من أهل العلم وهو ليس منهم، فيكون في ذلك تلبيسٌ وخداعٌ للآخرين، وعليه فلا 

لقاعدة ولا يكون اً في هذه اضابط ومنع التدليس والْداع يعد ذلك ولو بحسن قصد الاقتداء بهم. يجوز للمسلم فعل
لنادرة ضابطاً لعدد   يجعل التحرز من الصور اتعلقه بصور نَدرة، فلال بشكل عام في كونه مانعا من التشبه بالصالحين،

 .قضايا من التشبه بالصالحين إذ أنهم محل للاقتداء شرعاً كبير من 
 المكروه بالصالحين في العبادة الفرع الرابع: الاقتداء

ويصدر فعله من  مكروه، إذ أن المكروه ممكن الاقتداء به بالصالحين فيه فالتشبه تركه أو فعله الشرع كره  ماويراد به 
 الصالحين، ويقع التشبه والاقتداء فيه، ويبقى حكمه على الكراهة في مرتبة الحكم 

علق ويلحق بالمكروه المباح للغير مكروه الاقتداء به، فقد يكون الشيء مباح لقوم، مكروه فعله لغيرهم، لتالتكليفي له، 
العرف والزمان والمكان، كبعض العادات المجتمعية كبعض من أمور الزينة  واللباس وغير ذلك مما هو مباح في مكان 

بعض المجتمعات  عض المجتمعات لا إشكال فيها غير أنمكروه في غيره  كلبس بعض الثياب المنقوشة للرجل فهي في ب
 تكرهه في لباس الرجل والعادات المجتمعية متنوعة وغير مستقرة لكن حكم ذلك مرده إلى ما تعلق فعله شرعاً وعرفاً.

 المباح بالصالحين في العبادة الفرع الخامس: الاقتداء
 ولا إيجاب المباح التشبه في فليس السواء، على الترك أو بالفعل الصالحين من في اقتدائه بغيره المسلم وأقصد به تخيير

تحريَ، لأن المباح وإن كان حكما فهو حكم شرعي حاصل على التخيير لا على التكليف،  ولا كراهة  ولا ندب
 الاقتداء نوسلم، قولا وفعلا، وعليه فيكو  عليه الله صلى النبي بالتأسي أولاً  بذاته مكلف ومخاطب المسلم لأن

روط ومقاصدها مباح للمرء الاقتداء بهم، وهذا الاقتداء مش الشريعة لأحكام مطابق هو مما به تميزوا بالصالحين فيما
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 على يتابع فلا الصالح العبد أخطأ والمعروف كما سبق في الضوابط، فإذا الحق غير بهم في الاقتداء يجوز في الحق فلا
 ,Al-Bikhari)"الْمَعْرُوفِ  في  ا الطااعَةُ إِنماَ  في المعروف كما في الحديث "الْطأ، إنما الاقتداء في المعروف كالطاعة 

باب، التشبه بالصالحين في أحوالهم التعبدية الأصل فيه الاستحالقاعدة السابقة في أن ) على وبناء، ( 2011:1765
لاستحباب، العبادية محمول على اأحوالهم  عموم في فحكم الاقتداء بالصالحين (.مالم يخصص أو يقيد بنص شرعي

هذا لدلالة النصوص العامة، أما من نَحية التكليف ففيه وجه للتخيير بين الفعل والترك في كثير من الأحوال 
والاقتداء المباح بالصالحين متعدد الوجوه أشارت النصوص الشرعية إلى صور منه في العبادة نذكر منها  التعبدية.

 ه الاقتداء بهم.   مثلا توضيحياً لبيان وج
 لقوله تعالى:" وتحقيقًا بطاًض صحيحة تلاوة القرآن بتلاوة بذاته هو متعبد : المسلمالتقليد في قراءة القرآن والتغني به

يتخذ الوسائل المتاحة له للوصول إلى منتهى  ((al-quran, Al-mozammel, 73: 4 "أَوْ زدِْ عَليَْهِ وَرتَِ لِ الْقُرْآنَ تَ رْتيِلاً 
 الصحيحة.

 وأما وجه الاقتداء في ذلك أن يقُلادَ المرء قارئًً في تلاوته أوفي أسلوب قراءته للقرآن، أوفي تغنيه به، ففي الحديث عن
كَعْبٍ ، وَسَالمٍِ  بْنِ  "خُذُوا الْقُرْآنَ مِنْ أرَْبَ عَةٍ، مِنْ ابْنِ أمُِ  عَبْدٍ وَمُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ وَأُبَُّ  قال: النبي صلى الله عليه وسلم: أنه

فبدأ النبي صلى الله عليه وسلم بابن مسعود وكان أب بن كعب ، ( Al-Bukhari, 2011: 3808)مَوْلَى أَبِ حُذَيْ فَةَ "
داء، والأمر في هذا والأخذ يتضمن التقليد والاقتأقرؤهم لكتاب الله لقول النبي   صلى الله عليه وسلم: " أقرؤكم أُبَ  "

لشهرتهم  -الندب والإباحة وليس للوجوب، إذ أن المرء لو أراد أن يقتدي بأحد هؤلاء الأربعة رضي الله عنه متردد بين 
ستوى فله الاقتداء به في قراءته ، وله كذلك الاقتداء بغيره من الصحابة، فكلهم على م -وخصوصيتهم في قراءة القرآن

اللحن، ولأخذهم القرآن مشافهة من النبي صلى الله عليه واحد في القراءة السليمة الصحيحة، لسلامة لسانهم من 
 والإتقان لضبطا منه تحقق فقد بأحدهم اقتدى وسلم، وإن كانوا على تفاوت فيه، لاختلاف أسلوب قراءتهم، فمن

قتداء فهذا الاقتداء مباح بأي أحد اقتدي به لأن تحقق التلاوة تقع بالاقتداء بأي من الصحابة، وأما الا القرآن، لقراءة
للتعلم وتصحيح التلاوة فهو واجب حتى يتحقق،  والاقتداء للأسلوب مباح بعمومه، الْطاب وإن كان للصحابة 
ابتداء فهو لغيرهم ممن هم في هذا الباب ، وللمسلم أن يقتدي بغير من أهل القرآن في زمانه كما كان للصحابة في 

ظاهر من  وأما الاقتداء في أسلوب القراءة فهولف ولا تعسف. زمانهم وله أن يقلد في تلاوته من يميل إليه دون تك
 وسلم عليه الله لىص الله رسول أن بشراه عنهما الله رضي وعمر بكر أبا أن مسعود رضي الله عنه بن الله حديث عبد

 Anasaei)) قِراَءَةِ ابْنِ أمُِ  عَبْدٍ""مَنْ سَراهُ أنَْ يَ قْرأََ الْقُرْآنَ غَضاا كَمَا أنُْزلَِ فَ لْيَ قْرأَْهُ عَلَى  قال: "

 ,Anasaei, 2001)) وفي رواية " مَنْ أَحَبا أنَْ يَ قْرأََ الْقُرْآَنَ غَضاا كَمَا أنُْزلَِ فَ لْيَ قْرأَْ قِراَءَةَ ابْنِ أمُِ  عَبْدٍ" 351 :7 ,2001 ,

، Anasaei, 2001, 7: 352)) "ا أنُْزلَِ فَ لْيَ قْرأَْهُ كَمَا يَ قْرأَُ ابْنُ أمُِ  عَبْدٍ وفي رواية" مَنْ أرَاَدَ أَنْ يَ قْرَأَ الْقُرْآنَ رَطْبًا كَمَ  352 :7
ره، ومن أحب، ومن أراد"، سن قوله: "م بدلالة للقرآن قراءته طريقة في مسعود رضي الله عنه ابن استحباب تقليد فيه

 كما"و  ،(Al-Aadeni,1986,2:566)فيها  وهيأته القراءة في طريقته والمراد يتغير لم الذى الطري الغض وقوله:" غضاً"
به والمحاكاة  الاقتداء دالة على يظهر مسعود رضي الله عنه فيما لابن غضا"، وفضيلة التخصيص" لقوله تفسير" أنزل
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 المبنية نللقرآ القراءة في وهيئة بطريقة والترتيل، لتميزه التأني في تلاوته مثل وعلى قراءته، هيئة له بأن يقرأ المرء على
ي وطريقته عرفت في وقت الصحابة ومن أدرك علمها فله تقليده، ومثل ابن مسعود رض وتدبره. وخشوعه صوته على

 الله عنه غيره ممن هو يقرأ غير مخل في قراءته، ويبين هذا أيضاً أن النبي صلى الله عليه وسلم سمع قراءته فبكى، ففي
رأَُ  اللَّاِ، رَسُولَ  ياَ : سْعُودٍ مَ  ابْنُ  فَ قَالَ  ،"رْآَنَ الْقُ  عَلَيا  اق ْرأَْ "الحديث أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لابن مسعود:   أق ْ

نَا إِذَا فَكَيْفَ : "بَ لَغَ  حَتىا  هِ عَلَيْ  فَ قَرأََ  ،"غَيْرِي مِنْ  أَسْمَعَهُ  أنَْ  أحُِبُّ  فإَِني ِ " :قاَلَ  أنُْزلَِ؟ وَعَلَيْكَ  الْقُرْآَنَ  عَلَيْكَ   كُل ِ   مِنْ  جِئ ْ
نَا بِشَهِيدٍ  أمُاةٍ  نَا رَسُولِ اللَّاِ صَلاى اللَّاُ عَلَيْهِ شَهِيدًا هَؤُلاءِ  عَلَى بِكَ  وَجِئ ْ  وَسَلامَ وَقَالَ: "مَنْ سَراهُ أَنْ يَ قْرَأَ " فَاغْرَوْرَقَتْ عَي ْ

داء في التغني بالقرآن فقد جاء عن ، وأما وجه الاقت(Attabrani, 2:79) الْقُرْآَنَ كَمَا أنُْزلَِ فَ لْيَ قْرأَْهُ قِراَءَةِ ابْنِ أمُِ  عَبْدٍ"
 نََقةٍَ  عَلَى الْفَتْحِ  يَ وْمَ  - سلمو  عليه الله صلى - اللَّاِ  رَسُولَ  معاوية بن قرة عن عبد الله بن مغفل المزني أنه قال:" رأَيَْتُ 

 وَقَالَ: مُغَفالٍ  ابْنِ  قِراَءَةَ  يََْكِى مُعَاوِيةَُ  أَ قَ رَ  ثماُ  - لَ قَا - فِيهَا فَ رَجاعَ  - قَالَ  - الْفَتْحِ  سُورةَِ  مِنْ  أَوْ  الْفَتْحِ، سُورةََ  يَ قْرأَُ  لَهُ 
عَ  كَمَا  لَرَجاعْتُ  عَلَيْكُمْ  النااسُ  يَجْتَمِعَ  أنَْ  "لَوْلاَ    كَيْفَ   لِمُعَاوِيةََ  فَ قُلْتُ  وسلم، عليه الله ىالنابيا صل يََْكِى مُغَفالٍ"، ابْنُ  رَجا
ياراً اخت وسلم عليه الله صلى الترجيع منه ، وكان (Al-Bukhari, 2011: 1864) مَرااتٍ" ثَلَاثَ  آ آ آ قَالَ  تَ رْجِيعُهُ  كَانَ 

 ليتأسى اختياراً  يَاكيهو  يفعله مغفل رضي الله عنه بن عبدالله يكن بسبب هز الناقة له، فلو كان كذلك لم اضطراراً  لا
 :Al-Mobarkfori, 1984, 7) فعله  إلى الترجيع فنسب قراءته في يرجع كان  يقول ثم له، الناقة هز من يراه وهو به

292) 

 التشبه بالصالحين في العادةالفرع السادس: 
 هو في ذاته لأن حقيقة الاقتداء بهم في غيرها، على الإباحة لا على الأصل الاقتداء بالصالحين في العادية محمول في

عبادة، والعبادة تستند في حكمها التكليفي إلى نص شرعي يبين ذلك الحكم، ولا يظهر ِ في حكم الاقتداء 
بهم  وأما ما كان من أحوالهم ما هو محض تعلق بعادة فليس للتشبهبالصالحين في العادة وجه للندب أو الاستحباب، 

مباح كما في عادة النبي صلى الله عليه وسلم، ولأن الاقتداء المتبع فيه الالتفات إلى الأمر  ندب في الأصل، بل هو
والنهي والتخيير، وكان لتلبية لطلب الشارع له فكان عبادة يترتب الثواب فيها على مقتضى الأمر والنهي، أما العادات 

 ء بهم في ذلك وعدمه سواء.فلا يترتب الثواب لعدم وجود مقتضى الأمر والنهي فوجود الاقتدا

والعادات المجتمعية والأعراف العامة أو الفردية متنوعة بتنوع المجتمعات، والأصل في الحكم الشرعي عليها بقاؤها  
والتشبه بالصالحين في العادات المجتمعية والأعراف   على الإباحة مالم تخالف نصًا شرعياا أو مقصدًا من مقاصد الشريعة.

 من أرادف تحريمه ، والتشبه بالمباح مباح فعله.الأصل في العادات الإباحة إلا ما ورد عن الشارع  أن أمر جائز، إذ
 أحب من مع المرءو  إياهم، محبته هو ذلك منشأ لأن بهم، اللحوق له فيرجى باللباس ولو بالصالحين التشبه قصد

(Asindi, 1431, 1:141 )وبَ من لبِسَ ث صلى الله عليه وسلم:" ، أما من قصد بذلك الشهرة، فحكمه في قوله
مَنْ لبَِسَ ثَ وْبَ ، وفي رواية "(Abo Dawud, 2009, 6: 143) شُهْرةٍَ ألْبَسَهُ اللهُ يومَ القيامةِ ثوباً مثلَه ثماُ تُ لَهابُ فِيهِ الناارُ"

وهذا التشبه عام في دلالته الشرعية،  Majah,2004, 3: 3606(Ebn) ( ألَْبَسَهُ اللَّاُ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ ثَ وْبَ مَذَلاةٍ"1شُهْرةٍَ)
                                                             

لب عليه الناس المخالفة بثوب شهرة، أما في زمن يغفيه وهذا ينطبق في زمن يغلب فيه أهل الصلاح والْير في لباسهم الموافق للشرع فيخالف الناس  - 1
 الشرعية في اللباس فيلبس خلافهم مما هو مطلوب شرعاً فليس فيه شهرة.
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ومردُّ الحكم عند اختلاف العادات والأعراف في المجتمعات المسلمة إلى عرف وعادة المتشبِ ه أو المتشباه به، ذلك لأن 
م إما مباح به الاختلاف في العادات والأعراف مانع من مشاركة البعض لغيرهم شرعاً أو عرفاً ، وبهذا يكون التشبه

أو مكروه أو واجب الفعل أو ممنوع منه فيكون على الوجوب الشرعي أو العرفي، وما خالف العرف ولم يخالف الشرع 
 من جهة المروءة وصيانة العرض من التقول عليها ومن ذمها، فصون ذلك مستحسن شرعاً وعقلاً،فهو مخل بالكمال 

تكون العادة في مجتمعه  كمن الإنسان بفعله ولو قصد التشبه بالصالحين  ولا يَثم الإنسان بفعله، أما الشرعي، فيأثم
 ء على عرفه، كإطالة الشعر وظفره.قبيحة وفي مجتمع غيره غير ذلك فالأصل له البقا
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ABSTRACT 

Research problem: There was no researcher who did either the analytical study for the book 

“Tarqeeb Al Nasyr” of Imam Ibn Al Jazariyy, or the methodological study, as well as the merits 

and criticisms on it. Purpose of this research: To highlight the methodology of the book and its 

merits and criticisms. And, as for my approach in this research, I followed the analytical and 

historical methods. Results of the research: I found out that there are about twenty two (22) of 

his selections and about 232 of those whom he singled out. Among the merits of “Al Tarqeeb” 

are: Its accuracy, simplicity and the sensitivity to the meaning of words. And as of the critics, 

there are some issues where Imam Ibn Al Jazariyy mentions most of the ways of narration with 

the exception of one or more, sometimes he attributes some ways of reading to a particular book. 

And upon referring to the same book, we do not find the issue in it. Imam Ibn Jazariyy also 

mentioned in his book some of the prohibited ways of reading there was no notification about 

it. My advice to the researcher: To abbreviate the book “Taqreeb Al Nasyr” by deleting the 

narrations that are not read and to support the online learning . 

  KEYWORDS: Curriculum, approximation, discretionary, choices, singularities. 

 

 ملخص البحث

لم تجد الباحثة من بين الدراسات السابقة من قام بدراسة تحليلية لكتاب "تقريب النشر" للإمام ابن مشكلة البحث: 
كتاب لى  : تسليط الضوء عفيه، والإيجابيات في الكتاب والمآخذ عليه. أهداف البحث الجزري، ودراسة المنهج

التحليلي  . وأما عن منهجي في البحث: فقد اتبعت المنهجالمنهج والإيجابيات فيه والمآخذ عليه حيثالتقريب من 
اختياراً، وتعددت انفراداته  ( 22نتائج البحث: تعددت اختيارات الإمام ابن الجزري في تقريبه فبلغت )والتاريخي. 
من الإيجابيات في "التقريب" :دقة التعبير والإيجاز ومراعاة دلائل الألفاظ. وأما المآخذ على  و  ( انفرادة.232فبلغت )

كتاب التقريب : في بعض المسائل يذكر الإمام ابن الجزري جميع طرق المسألة باستثناء طريق أو أكثر، أحياناً ينسب 
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لجزري وجهاً إلى كتاب معين، وعند الرجوع للكتاب نفسه لا نجد المسألة فيه.ذكر الإمام ابن الجزري الإمام ابن ا
 المقروء ة: باختصار " تقريب النشر مع حذف الأوجه غيروصي الباحثبعض الأوجه الممتنعة دون التنبيه عليها، وت

 بها؛ دعم التعليم عن بعد.
 المنهج، التقريب، الاستدراك، الاختيارات، الانفرادات. الكلمات المفتاحية:

 المقدمة

الحمد لله رب العالمين، وأزكى الصلاة وأتم التسليم على سيد الأولين والآخرين، سيدنا ونبينا محمد وعلى آله وصحبه 
 اللهم علمنا ماينفعنا، وانفعنا بما علمتنا، وزدنا علماً تنفعنا به. أما بعد:  .أجمعين

كتاب "تقريب النشر" للإمام ابن الجزري من أهم كتب القراءات وأنفعها، وقد نال الصدارة عند علماء القراءات، يعد  
واعتبر مصدراً مهماً من مصادر القراءات، فيه زبدة كتاب "النشر"، فهو مختصر لعمدة كتب القراءات على الإطلاق، 

 ا الكتاب، وعظيم نفعه سأقوم بدراسة وصفية نقدية لمنهجولأهمية هذألا وهو كتاب "النشر في القراءات العشر". 
 ابن الجزري في كتابه التقريب. وأحصر الإيجابيات فيه، والمآخذ عليه.

 المبحث الأول: في منهج الإمام ابن الجزري في التقريب

 المطلب الأول: منهجه في الأسانيد

 بالنسبة لمنهجه في الأسانيد في كتاب " التقريب":

ا بشكل مختصر جداً عما أوردها في كتابه " النشر" وقد بلغت حوو الأل  طريق، أما هنا فقد ذكر القراء جاء به -1 
العشر، وجعل لكل قارئ راويان، ولكل واحد من هؤلاء الرواة طريقان، كل طريق من طريقين إن تأتَّى ذلك، أو 

 أربعة عن الراوي نفسه، ليتم ثمانون طريقاً فقط. 

من الروايات أو الأوجه وذلك لثبوتها من الطرق الصحيحة التي انتقاها بشروطه في الأسانيد وهي: قبل كثيراً  -2
ن قال الإمام ابن الجزري " وذهب كثير مالعدالة واللقي والمعاصرة، بقوله " وقد صحت عندنا من طرق كتابنا ". 

...وقد ...وهو رواية النهرواني عن نافع وأبي عمروأهل الأداء إلى الإدغام فيهما مع تبقية الغنة، ورووه عن أكثر القراء
 . (Ibn-Aljazari, 2011, 1:343) . كتابنا"صحت عندنا من طرق  

ورد كثيراً من الروايات أو الأوجه وذلك لعدم ثبوتها من الطرق الصحيحة التي انتقاها بشروطه في الأسانيد، بقوله  -3
 .بحكاية ترك الهمزة ... وليس ذلك من طرق كتابه، ولا من طرقنا" وانفرد الداني " ليس من طرق كتابنا ":

.(Ibn- Aljazari, 2011, 2:571,572) 
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 المطلب الثاني: منهجه في ضبط القراءات
 ."الفرع الأول: بالوص : وهو كثير جداً في هذا الكتاب، حوو قوله:" وأشم خل  عن حمزة الصاد زاياً في كل القرآن

(Ibn- Aljazari, 2011, 1:215) . 
الفرع الثاني: بالنحو: حوو قوله :" وأبدل أبو عمرو بخلاف عنه جميع الهمز الساكن، واستثنى من ذلك خمس عشرة  

    . (Ibn- Aljazari, 2011, 1:282)" كلمة، وهو ما كان سكونه للجزم... أو للأمر..
 المطلب الثالث: منهجه في عرض القراءات

 زري مصطلحاته في عرض القراءات فيعرض القراءة بطرق عديدة: منها:ومن معالم منهج الإمام ابن الج

    (Ibn- Aljazari, 2011, 1:343) "..بالتصريح بقراءته على الشيوخ: منها قوله  ".. وقرأت بها من رواية قالون -أ

 بأن ينسب القراءة إلى ألفاظ مختارة ودقيقة، وقد وردت جميعها في عدة مواضع، كأن يقول: -ب

o  ،الجمهور: كقوله: " والمنفصل فقرأه بالقصر ابن كثير، وأبو جعفر، واختل  عن أبي عمرو، ويعقوب، وقالون
   (Ibn- Aljazari, 2011, 1:343)وهشام، وحفص، والأصبهاني عن ورش فالجمهور على القصر لهم".

o  ًبعض المصريين:كقوله: " وزاد بعض المصريين عن ورش من طريق الأزرق وجهاً ثالثا".(Ibn- Aljazari, 2011, 

1:275)  . 
o "جمهور العراقيين: كقوله: "خص العراقيون قصر هشام بالحلواني (Ibn- Aljazari, 2011, 1:274)  . 
o "المغاربة: كقوله: " ...ففتحه أبو عثمان الضرير عنه، وأماله غيره، وهو الذي عند جمهور المغاربة  

 (Ibn- Aljazari, 2011, 1:352)    
 ن يحرر القراءة بأوجهها المتعددة: بطريق الشعر. قال الإمام ابن الجزري في "التقريب": بأ -ج

 " للأزرق في ءالان ستة أوجه                 على وجه إبدال لدى وصله تجري

طن                      به ويقصر ثم بالقصر مع قصر"  (Ibn- Aljazari, 2011, 1:250) فمدَّ وثل ِّث ثانياً ثم وس ِّ

هم في " وكل من استف بأن يلجأ الإمام ابن الجزري إلى القياس عندما تكون القراءة غير منصوصة، حوو قوله: -د
 ,Ibn- Aljazari) "حرف من هذين الاثنين والعشرين فإنه على أصله من التحقيق والتسهيل والفصل.. وهو القياس

2011, 1:267) . 

 بأن يحيل الإمام ابن الجزري القراءة على المصادر المختلفة بصيغ متنوعة، منها أنه:  -ه

يصرح باسم الكتاب: وذلك عندما يكون النص مذكور في هذا الكتاب، حوو قوله :" ...وهو أحد الوجهين   -1
 .  (Ibn- Aljazari, 2011, 1:313) في "الشاطبية" و"التيسير" و"التبصرة" و"الكافي" وغيرها"
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 ,Ibn- Aljazari, 2011) أو يصرح باسم المؤل ِّ :كقوله:" وهو مذهب مكي، وعبد المنعم بن غلبون... "-2

1:232)   

 ,Ibn- Aljazari). . ".أو يصرح باسم المؤل ِّ  مع اسم مؤلَّفه: كقوله:" وحكى أبو العز في كفايته إبدالها. -3

2011, 1:318)  . 

إلى أحد كتبه، هذا يعني أن النص المذكور موجود في إحدى كتب هذا  المؤل ، كقوله:" أو يصرح بنسبة المؤل   -4
 . Aljazari, 2011, 1:306)  -(Ibn ..".. وهذا مذهب أبي العلاء صاحب الغاية

 أو يصرح بنسبة المؤل ِّ  إلى أحد طرقه، مثل قوله:" فبالمد قرأنا من طريق العنوان، والتبصرة والكافي والهداية، -5
 . Aljazari, 2011, 1:363)  -(Ibn .."والتجريد، والهادي، وغيرها 

أو يصرح باسم مؤل ِّ  مرة، ويتبعه بنسبة مؤل ِّ  آخر إلى أحد كتبه: وهو كثير، ومنها قوله:" وانفرد الهذلي عن  -6
 .  (Ibn- Aljazari, 2011, 1:387).... "نافع بين بين، وكذا صاحب العنوان عن الأزرق

لرابع: منهجه في الانفرادات: بدراسة منهج الإمام ابن الجزري في الانفرادات في كتابه " التقريب" نجد أن المطلب ا
( انفرادة في قسم 170لها أهمية بالغة حيث ذكر عدداً كبيراً منها، حصرتها الباحثة بعد استقراء الكتاب فبلغت )

 الانفراد، كقوله: انفرد فلان.( انفرادة في قسم الفرش، صرَّح فيها بصيغة 62الأصول، و)

 وقد تغيرت ألفاظه بالتعقيب عليها بالحكم بصيغ مختلفة، فنراه يحكم عليها: 

باع الكسرة " وانفرد الخبازي عن ابن ذكوان بإشبصيغة التوهيم، حوو: وهِّمَ فلان، أو هو وَهْم:كقوله في )أرجئه(:  -1
 .  (Ibn- Aljazari, 2011, 1:242)مع الهمز، وهو وهم" 

المضمومتين  فيما رواه الداني عنه، عن الأزرق بجعل الثانية من وانفرد الخاقاني"أو بصيغة وليس العمل عليه: كقوله:  -2
 .  (Ibn- Aljazari, 2011, 1:275)وليس العمل عليه". كذلك،  واواً 

كسورتين السبط نفرد في المضمومتين وجميع المأو بصيغة عدم التعويل عليه، حوو: "لايعول عليه"، كقوله: " وكذا ا -3
 .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:275) "عن الشذائي عن ابن بويان عن قالون، كذا ذكره في المبهج ولا يُ ع وَّل عليه

......حيث  سهيل الهمزةبت نفرد به الحنبلي عن هبة الله عن ابن وردانا"وقد  أو بصيغة ولم يروه غيره: حوو قوله: -5
 .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:292,2293) ولم يروه غيره" وقع،
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 وانفرد العطار عن النهرواني عن الأصبهاني في الأحزاب .....، وهو غريب"أو بصيغة غريب: حوو قوله: "  -5

(Ibn- Aljazari, 2011, 1:295). 

حكاه منهم النقل فيها، و أو بصيغة ولا يصح: حوو قوله:"....واستثنوا من ذلك ميم الجمع ..فلم يجز أحد  -7
 .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:315) "بعضهم ولا يصح.

حيث وقع،  .... مزةبتسهيل اله نفرد الحنبلي عن هبة الله عن ابن وردانأو بصيغة لم يروه غيره، حوو قوله:"وقد ا -8
 .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:292,293) "ولم يروه غيره

 لانفرادات التي ذكرها في الأصول.وقد تعددت أساليبه في ذكره للانفرادة:كما أنه في قسم الفرش يحيل على ا

بن وانفرد الشطوي عن ابن هارون في رواية افقد ينسبها أحيانًا إلى صاحب الطريق عن الراوي، ومنها قوله:  -1
 .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:286) "وردان بالتحقيق .... 

 ذكر كتابهم: كأن يقول: "وانفرد الداني من قراءته على أبي الفتح من طريقوقد ينسبها إلى المصنفين مع عدم  -2
 .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:270) ."الحلواني عنه بالتسهيل مع المد في الثلاثة

وقد ينسبها إلى المصنفين مع ذكر كتابهم، كأن يقول: " وانفرد السبط في "كفايته" عن الفرضي عن ابن بويان  -3
 . .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:274) "قاط الأولى من المضمومتينعن قالون بإس

وانفرد  :وقد ينسبها إلى المصنفين بإضافة كلمة )صاحب( إلى اسم الكتاب مع عدم ذكر المصن ، كأن يقول -4
 . .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:315) "صاحب "التجريد" عن الأزرق بفتح رؤوس الآي مالم يكن رائياً 

  "" وانفرد في "المبهج" بالإظهار عن هشام من طريق الداجونيوقد ينسبها إلى الكتاب فقط،كأن يقول:  -5

 (Ibn- Aljazari, 2011, 1:340). . 

 المطلب الخامس: منهجه في توجيه القراءات

 منهج الإمام ابن الجزري في التوجيه فهو قليل جداً في هذا المختصر، مع تعدد جوانبه، ومنها: 

 حوو: ) قُرىً في النحاة في الأل  اللاحقة للأسماء المقصورة في الوق  التوجيه النحوي: ومنه لما ذكر اختلاف -1
مذهب  بينَّ أن هذا (al- quran, al-e-imran ,3:(156    )غُزىً لو كانوا (  (al- quran,Saba ,:34 (18    ظاهرة(
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 كتاب في ولم يذكرمن أئمة القراءة ، أحد  ذهب إلى هذا القوللم ي ه، لأنحووي لا أدائي دعا إليه القياس لا الرواية
 . من كتب القراءات

قال الإمام ابن الجزري: " وقد حكي في الوق  على المنون وجه وهو الفتح على تقدير أن يكون الأل  بدلًا من 
ل الصحيح هو به، ب -دلا يعت–التنوين، وحكي ذلك في الوق  على المنون المنصوب فقط، وكل ذلك لا يعتبر 

 . .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:390) "وغيرهالإمالة على أصولهم، ولا فرق في ذلك بين المنون 

من رجوع  (al- quran, al-Baqarah ,2: (28   التوجيه التفسيري: ومنه ما ذكره من قراءة يعقوب في )ترُجَعون(  -2
)ترُجَعون( وما جاء منه غيباً وخطاباً إذا كان من رجوع الآخرة، بفتح    " قرأ يعقوبقال الإمام ابن الجزري  الآخرة.

 .  (Ibn- Aljazari, 2011, 2:450) "أوله وكسر الجيم في كل القرآن

 التوجيه اللغوي: وهو كثير. منه قوله:  -3

بضم الكاف والتاء     ( al- quran, al-Anbiya ,21: (104        ) للكُتب(" قرأ حمزة والكسائي وخل  وحفص 
 .   (Ibn- Aljazari, 2011, 2:604) "إفراداً من غير أل  جمعاً، والباقون بكسر الكاف وفتح التاء مع الأل  

 -Ibn) " .التوجيه الصرفي: ومنه قوله: " وانفرد صاحب التبصرة في الوجه الثاني بترقيق ماكان وزنه فعيلاً خاصة . -4

Aljazari, 2011, 1:401) .   

 المطلب السادس: اختياراته

 تعددت صيغ الاختيار عند الإمام ابن الجزري، ولم يتبع صيغة واحدة، فتراه أحياناً يقول: 

ذهب بعضهم إلى التفاوت في أيضاً، وهو طريق ابن الفحام وغيره والناس  موبه قرأت وبه آخذ: كقوله:" واللاز  -1
 . (Ibn- Aljazari, 2011, 1:246)  ذ".قاطبة على خلافه وبه قرأت وبه آخ

)وإياه أختار(: كقوله: " وأما السبب المعنوي فهو: قصد المبالغة في النفي، ومنه: المد للتعظيم.....وقد مده لهذا  -2
  ختار".أالمعنى جماعة عن من روى قصر المنفصل، وبه قرأت من طريقهم عن أصحاب القصر، وهو حسن، وإياه 

(Ibn- Aljazari, 2011, 1:252) . 

 ل"عليه العمل، كقوله:" والجمهور عن ابن ذكوان على عدم السكت وعليه العم -3

.(Ibn- Aljazari, 2011, 1:307) . 
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وقد يختار وجهين معاً، حوو قوله:" وتجوز البسملة عن كل من القراء بعد الاستعاذة إذا ابتدئ بأوساط السور،  -4
 . (Ibn- Aljazari, 2011, 1:214)محتمل". واستثنى بعضهم وسط براءة، وأجازه بعضهم، وكلاهما

 .والمختار ما قدمناه"وهو المختار، حوو قوله: " وذهب آخرون إلى إطلاق الإمالة عند جميع الحروف..... -5

 (Ibn- Aljazari, 2011, 1:395) . 
لاتصالهما  اقوله: " قطع الموصول وهو ثلاثة أحرف...فيوق  عندهم على الكلمتين بأسرهموهو الصواب، حوو  -6

 . (Ibn- Aljazari, 2011, 1:429) ".رسماً بالإجماع، وهذا هو الأولى بالصواب
 التفخيم"" وذكر بعضهم جواز ترقيق المكسورة في ذلك....والصحيح وهو الصحيح، حوو قوله: -7

(Ibn- Aljazari, 2011, 1:409) . 
 "قوله: "... والأصح جواز الوق  على )ما( للجميع؛ لأنها كلمة برأسها ... والأصح، حوو  -8

(Ibn- Aljazari, 2011, 1:428) . 
    ( al- quran, al-Hijr ,15: (26    )صلصال(      وهو الأرجح، حوو قوله:" واختلفوا أيضاً في تغليظ لام -9 

 .(Ibn- Aljazari, 2011, 1:415)".التيسير...وهو الأرجح مع كونها ساكنة لوقوعها بين صادين...وقطع بالترقيق في
 ( اختياراً في الأصول والفرش.  22وقد بلغ عدد اختياراته )

 المطلب السابع: استدراكه على أئمة القراءة
استدرك الإمام ابن الجزري على الإمامين: أبو العلاء الهمذاني وابن سوار في مسألة وق  حمزة على  -1  ومنها:

ف " وقد حكى الحافظ أبو العلاء وابن سوار في حر الهمز في حرف اللين: قال الإمام ابن الجزري في " التقريب": 
 . (Ibn- Aljazari, 2011, 1:315)اللين خاصة الإدغام، وهو ضعي ".

 المبحث الثاني: الإيجابيات في التقريب والمآخذ عليه: وفيه مطلبان:
 المطلب الأول: الإيجابيات في التقريب

 التسهيل على طلاب علم القراءات؛ فكتاب "التقريب" يتميز بصغر حجمه مع احتوائه على مادة علمية ضخمة. -
يحتوي هذا الكتاب على زيادات العشر الكبرى من القراءات والروايات والطرق والأوجه والانفرادات والاختيارت  -

 عن العشر الصغرى. 
دقة التعبير والإيجاز ومراعاة دلائل الألفاظ، "وبيان ذلك: إذا صرح باسم الكتاب فإنما يذكره يكون منصوص عليه  -

 ل  فإن ذلك لا يلزم الاقتصار على واحد من كتبه فقوله: )صاحب التيسير( لا يلزمفي الكتاب، وإذا صرح باسم المؤ 
من هذه العبارة أن المسألة موجودة في كتاب "التيسير" وإنما في أحد كتب الداني، وأيضاً قوله: )طريق الهذلي( لا يلزم 

 ."ة للمؤل من أن تكون في "الكامل" فقد تكون في إحدى كتب الأخرى، أو أنها طريق أدائي
 :المطلب الثاني: المآخذ على التقريب

إليك و : في أحيان كثيرة يذكر الإمام ابن الجزري مسألة من المسائل ويذكر جميع طرقها باستثناء طريق أو أكثر، أولاً 
( لم يذكرادِّ ) ياعب مسألة الياء الزائدة لرويس من المنادى في قوله تعالى:هذه الأمثلة من بعض ما وقفت عليه:   فاتقونِّ
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ابن الجزري في "التقريب" "غاية ابن مهران" مع الكتب التي نصَّت على حذف الياء لرويس من المنادى في  الإمام
 مع أنه ذكره في "النشر".     ( al- quran, az-zumar ,39: (16  ) ياعبادِّ( في الزمر قوله تعالى:

 هرى سائر المنادى، وهو الذي مشى عليه مجُ وْ الحذف، وأجرَ   عنه وروى آخرونابن الجزري في "النشر":"  الإمام قال
، والحافظ أبو عمرو "المفيد"، وصاحب "تلخيصه"، وأبو معشر في "تذكرته"، وابن غلبون في  ابن مهران في "غايته"

 ,Ibn- Aljazari) ".وبالوجهين جميعاً آخذ؛ لثبوتهما رواية، وأداء، وقياساً، والله أعلم  ، وهو القياس.الداني، وغيرهم

2014, 4:1550) . 
( أعني الياء في في  رويس ابن الجزري في "التقريب": " واختل  عن الإمام قال  )عباد(      ) ياعباد فاتقونِّ

 وهو من المنادى، ولم يختل  عنه في سواها فأثبتها أبو العز ِّ ... وحذفها ابن غلبون والداني وأبو معشر".
 (Ibn- Aljazari, 2011, 1:444) . 
ابن مهران في "الغاية":" ويعقوب يثبت كلَّها وصلاً ووقفاً، ثابتة كانت أو محذوفة، رأس آية أو وسطها".  الإمام قال

(Ibn- Mahran, 1985, 1:132) . 
 يتبين لنا من هذا النص  أن يعقوباً براوييه يثبت الياء في جميع أحوالها من "غاية ابن مهران".  

ينسب الإمام ابن الجزري وجهاً إلى كتاب معين وعند الرجوع إلى الكتاب نفسه لا نجد المسألة فيه، أو ثانياً: قد 
 وإليك بعض الأمثلة من بعض ما وقفت عليه:نجدها بزيادة وجه أو نقصانه: 

 مسألة السكت لابن عامر بين السورتين:
 ين".لسكت بين السورتين من "التلخيصابن الجزري في "التقريب" وفي أصله أن لابن عامر ا الإمام ذكر 

الإمام ابن الجزري في " التقريب": " والسكت لأبي عمرو من التذكرة......ولابن عامر في "التلخيصين"  قال
 . (Ibn- Aljazari, 2011, 1:212).و"التبصرة" ولابني غلبون واختيار الداني..."

 لخيص أبي معشر" فقط.والذي وجدته الباحثة الجهر بالبسملة لابن عامر من "ت
أبو معشر في "التلخيص": " وقد جاء عن حمزة وأبي عمرو إخفاؤها عند رؤوس السور إلا الفاتحة، وجاء  الإمام قال

عنهما أيضاً تركها عند رؤوس السور إلا الفاتحة، وجاء عن ورش تركها عند رؤوس السور إلا الفاتحة، الباقون يجهرون 
.  أما ابن بليمة صاحب "التلخيص" فقطع  (al-Tabari, 1992, 134) و الاختيار"بها عند رؤوس السور فقط، وه

 بالسكت لابن عامر.
   ) صلصال( لورش : مسألة تفخيم اللام في

   ( al- quran, al-Hijr ,15: (26) صلصال(  ابن الجزري في "التقريب" وفي أصله أن اللام في الإمام ذكر

 فيها الوجهان الترقيق والتفخيم من كتاب "التجريد". 
ن، ) صلصال( مع كونها ساكنة لوقوعها بين صادي ورد في "التقريب": " واختلفوا أيضاً في تغليظ لام 

فالتفخيم في "الهداية" و"الهادي" و"تلخيص ابن بليمة"، وأحد الوجهين في "التبصرة"، و"الكافي"، و"التجريد". 
(Ibn- Aljazari, 2011, 1:415) . 
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 أن اللام فيها مفخمة قولًا واحداً من كتاب "التجريد".  الباحثة والذي وجدته
 ,Ibn- Alfaham, 2007) ) صلصال( لوقوعها بين صادين"  ابن الفحَّام في "التجريد":" وفخم ورش الإمام قال

182)  
 )خاب( للداجوني عن هشام:  مسألة إمالة الأل  في عين الفعل الثلاثي

   ( al- quran, ibrahim ,14: (15ابن الجزري في "التقريب" وفي أصله على فتح الأل  في )وخاب(  الإمام نصَّ 

 حيث كانت للداجوني عن هشام، من طريق المستنير، وعط  عليه أبا العز  وأبا العلاء صاحب "الغاية ".
، )وخاب( فأماله صاحب التجريد    ابن الجزري في "التقريب": " واختل  عن الداجوني في الإمام قال

 والروضة والمبهج، وابن فارس، وجماعة، وفتحه ابن سوار وأبو العز ِّ وأبو العلاء، وآخرون"
 (Ibn- Aljazari, 2011, 1:375) .  

ر عنه إمالة ) ابن سوار في "المستنير": " روى الداجوني عن صاحبيه الإمام قال  خاب("غير هبة الله المفس ِّ
 . 

(Ibn- Swar, 2005, 1:375) . 
 أبو العز ِّ في "الكفاية": " وأمال الداجوني عن صاحبيه )وخاب(حيث وقع" الإمام قال

.(Abo- Al-ezz, 2003, 100)  . 
  (Abo- Al-ezz, 2003, 198)".)وخاب(الداجوني في إمالة  -حمزة -في "الإرشاد": " وافقه الإمام وقال

أبو العلاء في "غاية الاختصار": فأما الصوري فأمال عنه كل أل  قبلها راء .....وأمال من الأفعال:  الإمام وقال
 ي فقط من "غاية أبي العلاء".ذاً: الإمالة للصور ( إ  (al- Hamadhani, 2005, 1:275, 276و)خاب( …)زاد( 

من جميع هذه النصوص يتضح لنا إمالة الأل  في قوله تعالى: )خاب(كي  أتت للداجوني من طريق ابن 
 سوار، وأبي العز ِّ، وفتحها من "غاية أبي العلاء".

رك السكت أن ت ابن الجزري في "التقريب" وفي أصله الإمام مسألة ترك السكت لحمزة من روايتيه: ذكر
 مطلقاً لحمزة من الروايتين هو مذهب ابن مهران، وهو الذي لم يذكر في "غايته" سواه.

عباس من الروايتين مطلقاً، وهو مذهب أبي ال –حمزة  -ورد في "التقريب": "  وذهب بعضهم إلى ترك السكت عنه 
 . (Ibn- Aljazari, 2011, 1:306)المهدوي، وابن سفيان، ولم يذكر ابن مهران في غير "الغاية" سواه".

 ابن مهران صرَّح بالسكت في كتابيه: "الغاية" و"المبسوط".  الإمام والذي وجدته الباحثة أن
تين سكتة وخل  يسكتون بين كلم وحمدون":" وحمزة وابن غالب والبرجمي وقتيبة غاية:ابن مهران في "ال الإمام قال

 . (Ibn- Mahran, 1985, 158)ة". لطيفة إلا أن يكون قبلها مد
وخل   ،، والكسائي برواية قتيبة، وحمدونابن مهران في "المبسوط":" وحمزة، وعاصم برواية الأعشى الإمام قال

 . (Ibn- Mahran, 2011, 110)يسكتون على الحرف الساكن قبل الهمزة".
 مسألة الإشارة في هاء الضمير: 

.على الإشارة في هاء (Ibn- Aljazari, 2014, 4:1410)ابن الجزري في "التقريب" وفي أصله  الإمام نص
"التقريب": " واختل  في هاء الضمير؛  ابن الجزري في الإمام قال الضمير مطلقاً من "التيسير" و"التلخيص" وغيرهما.
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فذهب كثير منهم إلى الإشارة فيها مطلقاً كما في "التيسير" و"التجريد" و"التلخيص" و"الإرشاد" و"الكفاية"، وذهب 
 ,Ibn- Aljazari)آخرون إلى المنع مطلقاً، كما ذكره الداني في غير "التيسير"، وهو ظاهر كلام الشاطبي وغيره". 

2011, 1:418)    . 
لم تجد الباحثة الإشارة في هاء الضمير في كتاب "التيسير" ولا في كتابي "تلخيص أبي معشر"، و"تلخيص 

 العبارات".
 والضحى(:سورة ) آخرمسألة ابتداء التكبير من 

تاب من طرق كثيرة منها: ك رويوالضحى( آخر )ذكر الإمام ابن الجزري في "النشر" أن ابتداء التكبير من 
 "المبهج" من غير طريق الشنبوذي.

طع فيه صاحب "التيسير" لم يقوالضحى( قال الإمام ابن الجزري في النشر": " فمن نصَّ على التكبير من آخر )
بسواه، وكذلك شيخه أبو الحسن بن غلبون صاحب "التذكرة" لم يذكر غيره، وكذا والده أبو الطيب في "إرشاده"، 

ب "الكافي"، وصاحب "الهداية"، وصاحب "الهادي"، وأبو علي بن بليمة وأبو وكذلك صاحب "العنوان"، وصاح
 محمد مكي، وأبو معشر الطبري، وأبو محمد سبط الخياط في "مبهجه" من غير طريق الشنبوذي

 (Ibn- Aljazari, n, 2:50) ; (al-dhahabiu, 1979, 1:346) . "وأبو القاسم الهذلي (Ibn- Aljazari, 2015, 

5:1995). 
وأما في "التقريب" فذكر الإمام ابن الجزري كل الطرق مسندة إلى كتبها، وزاد عليها طريق الشنبوذي دون 

 أن يسنده إلى أي كتاب.
أبو  يخهش والضحى( وكذلك) ابن الجزري في "التقريب": " فنص صاحب "التيسير" على أنه من آخر  الإمام قال

والده أبو الطيب وصاحب "العنوان"، وصاحب "الكافي"، وصاحب "الهداية"، وصاحب و  الحسن بن غلبون
 . (Ibn- Aljazari, 2011, 2:752) "الهادي"، وابن بليمة، وأبو معشر، ومكي، والهذلي، والشنبوذي وغيرهم".
ل )ألم نشرح( نبوذي الابتداء بالتكبير من أو قال الإمام سبط الخياط في "المبهج": " وفي رواية أبي الفرج الش

لأن الكارزيني حكى: أنه لما قرأ عليه لابن كثير ختم سورة )والليل( وسكت، قال ثم قرأت بالتكبير من أول 
 . (Sabat alkhiat, 2012, 2:901)."والضحى()

وذي فقط، وكان ية الشنبوالضحى( في روا)تبين لدى الباحثة أن مذهب سبط الخياط في مبهجه التكبير من أول 
 على الإمام ابن الجزري أن يستثنيها كما فعل في "النشر". ولعله سبق قلم.

سابعاً: ذكر الإمام ابن الجزري في "تقريبه" جميع الأوجه المقروء بها وبعض الأوجه الغير مقروء بها، دون التنبيه على 
 وجه الجائزة، والأمثلة كثيرة، منها:بعض الأوجه الغير مقروء بها؛ مما يوقع اللبس بأنها من الأ

انفرد الهذلي و  قال الإمام ابن الجزري في "التقريب: "مسألة إسكان الميم لابن جمَّاز إن جاء بعدها همزة قطع: 
 همزة قطع"عن ابن جماز بإسكان الميم من غير صلة، إذا لم يكن بعدها  عن الهاشمي

(Ibn- Aljazari, 2011, 1:218) . .وهي انفرادة غير مقروء بها لابن جمَّاز عن أبي جعفر 
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ال الإمام ابن قمسألة إسقاط الهمزة الأولى من الهمزتين المتفقتين من كلمتين في الأقسام الثلاثة للبزي: 
ن النقاش عمرو.... وانفرد بذلك الشنبوذي عالجزري في "التقريب": " فأسقط الأولى منهما في الأقسام الثلاثة أبو 

وهي انفرادة غير مقروء بها للبزي، من هذا الطريق،   . (Ibn- Aljazari, 2011, 1:273)عن أبي ربيعة عن البزي"
 حكم عليها الإمام ابن الجزري بأنها وهم.

 ........لاثةالأقسام الث ا فيفقرأ أبو عمرو بإسقاط الهمزة الأولى منهم قال الإمام ابن الجزري في "النشر": "
Aljazari, 2015,  -(Ibn".وانفرد بذلك أبو الفرج الشنبوذي، عن النقاش، عن أبي ربيعة، عنه، فوهم في ذلك

3:920) .   

 الخاتمة وتشمل النتائج والتوصيات
 النتائج: -أ
 الأصول والفرش.( اختياراً في  22اختيارات الإمام ابن الجزري في " تقريبه" فبلغت )تعددت  -1
( انفرادة في 62( انفرادة في قسم الأصول، و)170انفرادات الإمام ابن الجزري في " تقريبه" فبلغت )تعددت  - 2

 قسم فرش الحروف.
 بلغت استدراكات الإمام ابن الجزري في " التقريب"  على بعض الأئمة ستة استدراكات. - 3
 من أهم الإيجابيات في "التقريب": -4
  سهيل على طلاب القراءات؛ فقد جمع الكتاب بين صغر الحجم وبين ضخامة المادة العلمية.الت -أ
دقة التعبير والإيجاز ومراعاة دلائل الألفاظ، "وبيان ذلك: إذا صرح باسم الكتاب فإنما يذكره يكون منصوص  -ب

 كتبه  عليه في الكتاب، وإذا صرح باسم المؤل  فإن ذلك لا يلزم الاقتصار على واحد من
 بعض المآخذ على كتاب "التقريب" : -5
اختصار طرق بعض المسائل، وترك بعضها الآخر كما هو دون اختصار؛ مما يوقع القارئ في اللَّبْس، وقد حُصرت  -أ

 بعض هذه المواضع المجملة فبلغت ستة وعشرين موضعاً.
عددت فبلغت تثناء طريق أو أكثر. وقد يذكر الإمام ابن الجزري جميع طرق المسألة باست -في بعض المسائل - ب

  عشر مسائل.
في بعض المسائل قد ينسب الإمام ابن الجزري وجهاً إلى كتاب معين، وعند الرجوع للكتاب نفسه لا نجد  -ج

 المسألة فيه، أو نجدها بزيادة وجه أو نقصانه، وقد حُصر معظمها  فبلغت اثنتين وعشرين مسألة. 

 بعض الأوجه الممتنعة دون التنبيه عليها، تعددت فبلغت ثمانية عشر وجهاً . ذكر الإمام ابن الجزري -د
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 توصي الباحثة بما يلي:التوصيات:  -ب

اختصار كتاب " تقريب النشر في القراءات العشر" مع حذف الأوجه غير المقروء بها؛ ليستفيد منه طلاب  -1
 القراءات. 

 بشكل أفضل، ودعم التعليم عن بعد. الاعتماد على وسائل التقنية الحديثة  -2
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ABSTRACT 

The steep mountains are one of the great universe verses that the Holy Qur’an spoke 

about and explained in several places their truth and the reason for finding them, and then their 

end. The scientific study is to study the compatibility between the established facts that 

geologists have recently reached, and prepared the stage of theories and hypotheses, and 

between what is mentioned by the Holy Qur’an before 1400 years, so they looked meditating 

on the two verses: (the legendary verse and the visible verse). The Holy Qur’an made it clear 

about a scientific miracle in creating these great steep mountains, and the facts that modern 

science has reached, so the balance between them is the method of this blessed study. Service 

to humanity, so the Holy Qur’an describes mountains in nine different places as moorings, and 

as pegs in one place, and this is what modern science has recently reached, which is to confirm 

the stabilization of the earth and its anchoring and preserving its balance by draining. for those 

with firm roots in the earth, and what modern science brought about came after profound 

scientific stages of study that took time from time to come to scientific facts that correspond to 

the accurate description and eloquent expression that the Noble Qur’an came to in a brilliant 

scientific miracle. 

 

Keywords: The Sciences of the Qur'an. Scientific miracle 

 ملخص البحث

الجبال الشواهق من الآيات الكونية العظيمة، قد تكلم بها القرآن الكريم، وأبان في مواضع عدة عن حقيقتها 
وعلَّة إيجادها، ثم انتهاءها، ويعُد موضوعها إحدى قضايا الإعجاز العلمي الحيوي، إذ بتصدي كثير من علماء 

فق بين ما توصل ن في مجال الإعجاز العلمي لدراسة التواالجيولوجيا لمعرفة حقائق تكوينها، ووظيفتها، عَمَد المتخصصو 
إليه علماء الجيولوجيا مؤخراً من حقائق ثابتة عدَّت مرحلة النظريات والفرضيات، وبين ما ذكره القرآن الكريم من 

لمبسط اتأمل بين الآيتين: )الآية المسطورة، والآية المنظورة(، وكان هدف الدراسة لهذا البحث بنظروا ف، 1400قبل
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تسليط الضوء على هذا التوافق بين ما بيَّنه القرآن الكريم من إعجاز علمي في خلق هذه الشواهق العظيمة، وبين ما 
تجد به العلم ما اسفمن حقائق، فكانت الموازنة بينهما هي منهج هذه الدراسة المباركة،  الحديث توصل إليه العلم

 ة وافق ما عرضه القرآن الكريم من حكمة خلق الجبال خدمة للبشرية،الحديث من كشفٍ وظهورٍ لحقائق علمية ثابت
ا توصل إليه بأنها أوتادًا في موضع واحد، وهذا م، وفوصف القرآن الكريم الجبال في تسع مواضع مختلفة بانها رواسي

خة في الأرض، سالعلم الحديث مؤخراً، وهو تأكيد تثبيت الأرض وإرساءها وحفظ توازنها بالجبال ذات الجذور الرا
وما جاء به العلم الحديث أتى بعد مراحل دراسية علمية عميقة اخذت حينًا من الدهر لتجيء حقائقًا علمية موافقة 

 للوصف الدقيق، والتعبير البليغ الذي جاء به القرآن الكريم في إعجاز علمي باهر.
 : علوم القرآن. إعجاز علميالكلمات المفتاحية

 المقدمة

رب العالمين، والصلاة والسلام على سيدنا محمد الرحمة المهداة، وعلى آله وصحبه ومن والاه، ومن اتبعه الحمد لله 
 .وسار على نهجه وهداه

 :أمَّا بعد

فإن الباحثين المشتغلين بخدمة كتاب الله تعالى قد أخذوا على عاتقهم العناية بعلومه، وانكبوا على دراسة أسراره، 
العصور، فهو كتاب الله المعجز الذي تعهد الله بحفظه، وسخر عباده للعناية به، وهو البيان وإدراك خفاياه على مر 

من الله تعالى لخلقه، فكان كل ما فيه حقًا مطلقًا لمن آمن به أنه من لدن حكيم خبير، وعلى تنوع العلوم التي فيه، 
اهيم، ومن هذه به مما فيه من حقائق ومففإن لكل علم منها من وفقه الله لأن يتصدى للبحث فيه والتضلع بجوان

كلٌ بحسب   -العلوم علم إعجاز القرآن الكريم، الذي تداعى له أهل الاهتمام وصنفوا فيه، فنظروا إلى زواياه المتعددة
فعددوا وجوهه وتكلموا في أنواعه، التي منها الإعجاز العلمي، وهو ما أخبر الله تعالى في كتابه الكريم بحقائق  -نظره

 اء بإثباتها العلم التجريبي مؤخراً، تلك الحقائق التي لم تكن لتدرك بالوسائل البشرية في عهد نزول القرآن الكريم، وماج
بعده، ولا يسع التعرض لمسائله وبيان حقائقه إلا من كان له تخصصٌ دقيقٌ فيه، فقد نظروا نظر المتأمل بين الآيتين: 

لقه، وتنبَّهوا لما فيه من إشارات كونية، وظواهر تكلم الله تعالى بها لبيان عجيب خ)الآية المسطورة، والآية المنظورة(، 
ودقيق صنعه، إذ إن أصل كتاب الله تعالى هو كتاب هداية لقوم يعقلون، قال تعالى }الم . ذَلِكَ الْكِتَابُ لاَ ريَْبَ فِيهِ 

ر فيه هو حقٌ مطلق لله تعالى، فمن أدرى وما ذكُ ((al-quran, al-Baqarah, 2: 1-2 هُدًى ل لِْمُتَّقِين{
 بهذا الخلق من خالقه؟

إن بعض ممن تعرض لتفسير الآيات الكونية ممن لم تكن له خلفية علمية دقيقة تكلفوا في تحميل ما لا تحتمله  
لم بغير كالآيات، فأعطى الآية القرآنية من التأويل ما لا تقصده، خاصة في عصرنا هذا، عصر الانفتاح والتوسع والت
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علم؛ بغية الشهرة والظهور، والقرآن الكريم أجلُّ من ذلك وأعظم، إلا أن التصدي لهذا العلم لا يصح أن يكون إلا 
على  -من متخصص يحسن ويضبط التعامل مع قضايا الإعجاز العلمي وفق ضوابط معينة، فمن هذه الضوابط

 :-سبيل المثال لا الحصر

 .، والتفنيد، عبوراً إلى مرحلة الحقيقة الثابتة العلمية التي لا تقبل التغيير، والنقضأن يتجاوز النظرية والفرضية -1

 .أن يجد الدليل الظاهر على تلك الحقيقة من كتاب الله تعالى -2

أن يحسن فهم النص القرآني وفق دلالة اللفظ في اللغة العربية، وأساليب التعبير فيها، والأساليب البلاغية  -3
 .ريمللقرآن الك

 .أن يبتعد عن التكلف، وألا يذهب بعيدًا بالآية كي توافق النظرية العلمية -4

 .عدم الخوض في المسائل الغيبية بأكثر مما أثبته الله تعالى في القرآن الكريم -5

عالى تأن يوظف الحقيقة العلمية الثابتة غير القابلة للنقض في تفسير آيات الله تعالى، لا أن يوظف آيات الله  -6
ولأجل هذا قمت بهذه الدراسة مقتصرة على وظيفة واحدة من وظائف الجبال التي  .لأثبات فرضية أو نظرية ما

تعددت وظائفها خدمة لصالح الإنسان وعيشه على هذا الكوكب الأرضي، ألا وهي وظيفتها في تثبيت الأرض، التي 
ه مبحثين على محكم كتابه، فجاء هذا البحث في تمهيد ويلي أثبتها العلم الحديث مؤخراً، بعد أن ذكرها الله تعالى في

 :النحو الآتي

 .تعريف الجبل لغةً واصطلاحًا –تمهيد 

 .الجبال في المنظور القرآني -المبحث الأول 

 .الجبال في المنظور العلمي -المبحث الثاني

؛ ضوعات الإعجاز العلميأما سبب اختياري لموضوع هذا البحث، أنني كنت ولا أزال أميل إلى دراسة مو  
لكونها موضوعات حيوية وحسيَّة، لها ارتباط وتماس مباشر بحياتنا العملية، تكلم القرآن بحقائقها، ثم وافقتها نظريات 
واكتشافات علمية حديثة على اختلاف جوانبها، ولم يتسنَّ لي دراسة هكذا موضوعات في رسالة الماجستير، وأطروحة 

دراستها في هذا البحث المبسط المبارك، راجية من الله تعالى أن يوفقني لما فيه السداد من الدكتوراه، فعمدت إلى 
القول والعمل، وأن ينفع بدراستي هذه  المهتمين من المسلمين، ثم أدعو الله أن يجعلها في صحائف أعمالي يوم لا 

 م. د. اعتماد إسماعيل جاسم      الباحثة                                                    .ينفع مال ولا بنون
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 تمهيد

 تعريف الجبل لغةً واصطلاحًا 

 أولًً: في اللغة.

 ,alfarahidiu, 6:136هو اسم لكل وتد من أوتاد الأرض إذا عظم وطال، والجمع أجبل وأجبال وجبال  الجبل:

abn manzur, 1993, 11:96.) ) 

 The Academy of the Arabic)وقيل: هو كل )) ما علا من سطح الأرض واستطال، وجاوز التل ارتفاعًا((

Language in Cairo (Ibrahim Mustafa , Ahmed Al-Zayat , Hamed Abdel Qader , Muhammad Al-

Najjar)  1:150).) 

 ثانيًا: في الًصطلاح. 

متر فوق  500متر تقريبا، وقيل:  1000هو كل مرتفع من الأرض يتصف بوجود قمة لا يقل علوها عن  الجبل:
 jawdat hasanayn , fathi 'abuما إذا قل الارتفاع عن ذلك فإن المرتفع يسمى تلًا.مستوى الأراضي المجاورة، أ

eiana188, dr. eabd aleaziz sharaf 196.)  ) 

وعرف بعض العلماء الجبال تعريفًا يناسب هيئتها الظاهرة على سطح الأرض، فقالوا: أنها نتوءات على سطح الأرض 
 -وةجمع رب-متراً ويزيد، ويعتبرون ما دون ذلك من الربى 610-305تراوح بين ترتفع فوق الأرض المحيطة بها بمدى ي

 (.zaghlul alnajar 35والتلال )

أو هو ))المرتفع عما حوله من الأرض، ارتفاعًا ملحوظاً يجعله يعظم ويطول، ودونه التل، ودونه الربوة، ودونها الهضبة 
 zaghlul alnajarبلَة(، و)والجبِِلَّة(، هي القوة البدنية أو صلابة الأرض(( ثم السهل... و) الجبُلة(، و)الجبَلَة(، و) والجِ 

203.) ) 

 

 المبحث الأول

 الجبال في المنظور القرآني

تحدث القرآن في مواضع كثيرة عن آياته الكونية، التي سخرها الله تعالى خدمة لصالح الإنسان على هذه  
فٍ الظاهرة على سطحها والتي منها الجبال، ووظيفتها، وحتى نهايتها، في وصالأرض، حتى قيام الساعة، وتلك المعالم 
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دقيق بديع، لذا فقد تناولت في هذا المبحث ما أشار الله إليه من وظيفة الجبال، ثم نهايتها من عرضٍ للآيات فيها، 
 وبيان أشهر تأويلاتها.

 أولا: وظيفة الجبال.

ضلا لى البشرية في خلق الجبال: هي وظيفة تثبيت الأرض وحفظ توازنها، فإن من أهم الوظائف التي أنعم الله بها ع
( ، والذي يعَنينا khanisa' m. mahdi 28-38عن تسخير الله لها لتكون مسكنًا وملجًأ للإنسان والحيوان والحشرات )

عة مواضع في تس هنا وظيفتها في حفظ توازن الأرض وسلامتها من الاضطراب، وهذا ما أشار إليه القرآن الكريم
 بوصفها رواسي، وموضع واحد بوصفها أوتادًا، فأما المواضع التسعة بوصفها رواسي فهي:

يْنِ اثنْنَيْنِ ينُغْشِي اللَّيْلَ جَ قوله تعالى: }وَهُوَ الَّذِي مَدَّ الَأرْضَ وَجَعَلَ فِيهَا رَوَاسِيَ وَأَنْهاَراً وَمِن كُلِ  الثَّمَراَتِ جَعَلَ فِيهَا زَوْ 
 ,.alraed, 13:3) (al-quranننَّهَارَ إِنَّ في ذَلِكَ لآيَاتٍ لِ قَوْمٍ ينَتنَفَكَّرُون{: ال

مٍ سَ  رَ فِيهَا أقَنْوَاتَهاَ في أرَْبنَعَةِ أياَّ  ,al-quranواَء ل لِسَّائلِِين{وقوله تعالى:}وَجَعَلَ فِيهَا رَوَاسِيَ مِن فنَوْقِهَا وَبَارَكَ فيِهَا وَقَدَّ

fusilat, 41:10.) ) 

نَا فِيهَا مِن كُلِ  شَيْءٍ مَّوْزُون{ ) نَا فِيهَا رَوَاسِيَ وَأنَبنَتنْ  (  al-quran, alhijr, 15:19وقوله: }وَالَأرْضَ مَدَدْنَاهَا وَألَْقَينْ

 ( .al- quran, alnahl, 16: 15وقوله:}وَألَْقَى في الَأرْضِ رَوَاسِيَ أنَ تَميِدَ بِكُمْ وَأَنْهاَراً وَسُبُلًا لَّعَلَّكُمْ تَهتَْدُون{ ) 

 :al-quran, al'anbia, 21وقوله:}وَجَعَلْنَا فِي الَأرْضِ رَوَاسِيَ أنَ تَميِدَ بِهِمْ وَجَعَلْنَا فِيهَا فِجَاجًا سُبُلاً لَعَلَّهُمْ ينَهْتَدُون{ )

31.) 

يْنِ حَاجِزاً أإَلَِهٌ مَّعَ اللََِّّ بلَْ لَ لَهاَ رَوَاسِيَ وَجَعَلَ بَيْنَ الْبَحْرَ وقوله: }أمََّن جَعَلَ الَأرْضَ قنَراَراً وَجَعَلَ خِلَالَهاَ أَنْهاَراً وَجَعَ 
 ( .al-quran, alnaml, 27: 61أَكْثنَرهُُمْ لَا ينَعْلَمُون{) 

ثَّ فِيهَا مِن كُلِ  دَابَّةٍ وَأنَزلَْنَا مِنَ بَ وقوله: }خَلَقَ السَّمَاوَاتِ بِغَيْرِ عَمَدٍ تنَرَوْنَهاَ وَألَْقَى في الَأرْضِ رَوَاسِيَ أنَ تَميِدَ بِكُمْ وَ 
نَا فِيهَا مِن كُلِ  زَوْجٍ كَريم{)   ( .al-quran, luqman, 31:10السَّمَاء مَاء فأَنَبنَتنْ

نَا فِيهَا مِن كُلِ  زَوْجٍ بَهيِج{ )  نَا فِيهَا رَوَاسِيَ وَأنَبنَتنْ  (.al-quran, qaf, 50:7وقوله: }وَالَأرْضَ مَدَدْنَاهَا وَألَْقَينْ

نَاكُم مَّاء فنُراَتًا{ )   ( .al-quran, almursalat, 77: 27وقوله: }وَجَعَلْنَا فِيهَا رَوَاسِيَ شَامِخاَتٍ وَأَسْقَينْ

ومن الملاحظ أن من هذه المواضع التسعة ذكر الله تعالى في ثلاثة منها قوله: )رواسي أن تميد(، في سورة  
أكد الله تعالى على علَّة خلق الجبال في ) أن تميد بكم(، وهو حفظ الأرض من الميد، النحل، والأنبياء، ولقمان، أي 
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والميد: هو الذهاب والمجيء والاضطراب والحركة، ومعنى أصاب الإنسان الميد، أي أصابه الدوار من ركوب البحر 
(alfarahidiu, 8:89,  muhamad al'azdi, 1987, 2:685, alraazi, 1979 5:288 ق ، )(في 310ال الطبري )ه

 ,altibriu, 2000, 17:183تفسيره لسورة النحل : ))أرسى الأرض بالجبال لئلا يميد خلقه الذي على ظهرها(( 

alzajaj, 1988, 4:195 (( ، وروى بسنده عن الحسن، عن قيس بن عباد: ))أن الله تبارك وتعالى لما خلق الأرض
 ,altibriu, 2000ى ظهرها أحدا، فأصبحت صبحا وفيها رواسيها(( جعلت تمور، قالت الملائكة ما هذه بمقرة عل

17:183, alqiruaniu) 

 2008  ,6 :3964- 3965  albighawi 2000, 3:74, albaydawi 1998, 3:222 :وفي تفسيره لسورة لقمان قال ،)
طرب بكم، أن لا تض))وجعل على ظهر الأرض رواسي، وهي ثوابت الجبال }أن تميد بكم{ أن لا تميد بكم، يقول: 

ولا تتحرك يمنة ولا يسرة، ولكن تستقر بكم...وعن قتادة }أن تميد بكم{ أي أثبتها بالجبال، ولولا ذلك ما أقرت 
( ، وفي رواية لعبد الرزاق في تفسيره altibriu, 2000, 20:133, 'abin 'abi hatim, 1999, 7:2279عليها خلقا(( )

ذه عالى: ) أن تميد بكم( قال: ))لما خلقت الأرض كادت أن تميد، فقالوا: ما هبسنده عن الحسن في تفسيره لقوله ت
 :alsaneani 1998, 2بمقرة على ظهرها أحدا؟ فأصبحوا وقد خلقت الجبال فلم تدر الملائكة مم خلقت الجبال؟(()

266, althaelbi 2002, 6:11 يه وجهان: تميد بكم وف( ، وقال الماوردي في تفسيره لقوله )أن تميد بكم(: ))أي لئلا
أحدهما: معناه أن لا تزول بكم، قاله النقاش، الثاني: أن لا تتحرك بكم، قاله يحيى بن سلام، وقيل: إن الأرض كانت 
تتكفأ مثل السفينة فأرساها الله بالجبال وإنها تسعة عشر جبلًا تتشعب في الأرض حتى صارت لها أوتاداً فتثبتت(( 

(almawrdy 4: 330.) 

وفى التعبير عن إرساء  «وَألَْقى في الْأَرْضِ رَواسِيَ أنَْ تَميِدَ بِكُمْ »التفسير القرآني للقرآن قال: ))وفى قوله تعالى: وفي 
ى إشارة إلى أنها جاءت من علو، وذلك لعلو ها وإشرافها عل« ألَْقى في الْأَرْضِ »الجبال على الأرض بقوله تعالى: 

ح على إشارة أخرى إلى أن هذه الجبال لم تطر « على»بدلا من « فى»بحرف الجر « ألقى»الأرض، وفى تعدية الفعل 
علة كاشفة عن  «أنَْ تَميِدَ بِكُمْ »الأرض طرحا، بل غرست فيها غرسا، كما تغرس الأوتاد فى الأرض... وقوله تعالى: 

ة، فلا تماسكا وصلاببعض الحكمة في غرس هذه الجبال في الأرض، وذلك لأن وجودها على الأرض يعطي الأرض 
(، ويتحقق هذا المعنى في alkhatib 7: 278تضطرب أو تهتز  أو تذوب في مياه البحار، كما يذوب الملح في الماء(( )

-al)  ٱ{إثبات الله تعالى لعلة خلق الجبال وبيان وظيفتها بوصفها بالأوتاد في سورة النبأ بقوله تعالى: }وَالْجبَِالَ أَوْتَادًا

quran, alnaba, 78:7 (}بعد أن وصف الأرض بقوله:}ألمَْ نََْعَلِ الَأرْضَ مِهَادًا )al-quran, alnaba, 78: 6 ،)
والأوتاد: جمع وتد، وهو))ما رُزَّ في الأرض أو الحائط من خشب... وهي المدق، ووتد واتد: أي ثابت...ووتد فلان 

 aban manzur 1993, 3: 444-445, alfiruzتثبتها...((') ارجله في الأرض إذا ثبتها... وأوتاد الأرض: الجبال لأنه

abadi 2005, 324 ))ومن المجاز: وتد الله الأرض بالجبال وأوتدها ووت دها، والجبال أوتاد الأرض(( ،)
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(alzamkhashri 1998, 2:318 (،  والوتد: هو )) ما يدق في الأرض ليربط إليه الحبل الذي تشد به الخيمة، أو هو
 abi alfada' 10: 294, muhamad al'amin alshaafieiويحكم به المتزلزل المتحرك من اللوح وغيره(( )  دما يوت

2001,31:53.) 

 ومن هذا المعنى اللغوي للوتد قال المفسرون في هذه الآية المباركة إن فيها تشبيهًا بليغًا،  

 ,abn eatiat 2002, 5:424, 'abn jizy 1996تميد )شبه الْجبِالَ بالأوتاد لأنها تمسك وتثقل وتمنع الأرض من أن  إذ

ام ( ، كما يرسى البيت ويثقل بالأوتاد، فخَلَق الله تعالى الجبال تثبيتًا للأرض وحفظاً لتوازنها، كما تثبت الخي2:444
لعواصف اوالسقوط، وصيانة لها من أنَ تتقاذفها الرياح، أَو تتلاعب بها  ببالأوتاد عند نصبها لتحفظها من الاضطرا

(alzamkhashriu 1987, 4:685, 'abi hayan 2000, 10:384, aljlalyn 787, 'abi alfada' 10:294, 

alshuwkani 1994, 5:439, alkhatib 1964, 747, altafsir alwasit, A group of al-Azhar scholars, 

1993, 10:1746.) 

 رض: إن هذه الجبال لها جذور راسخة في الأرض كما يرسخفي تفسير العثيمين: ))وهذه الأوتاد قال علماء الأ وجاء
جذر الوتد بالجدار، أو وتد الخيمة في الأرض ولذلك تجدها صلبة قوية لا تزعزعها الرياح وهذا من تمام قدرته 

 .abn eathimayn 2002, 26ونعمته(( ))

 الأفوه: قال

 (.al'ufuh al'uwdi 1998, 65لا يبُتَنى إِلا  لَهُ عَمَدٌ ... وَلا عِمادَ إِذا لَم ترُسَ أَوتادُ ) وَالبَيتُ 

 من أوجد هذه الرواسي التي جعلها كالأوتاد لتثبت وتثقل بها الأرض لتحفظها وتحفظ من عليها. فسبحان

 ثانيًا: نهايتها.

ر لها الله تلك الارتفاعات الشاهقة، والكتل الضخمة، وذلك الخلق ُثبِ تة يقُدِ 
أن تنتهي  العظيم، والشوامخ الثوابت الم

وم ، حين يأذن الله بزوال الأرض ومن عليها، ي-وهو ثبوت واستقرار الأرض-مهمتها وتزول بانتهاء علِ ة خلقها، 
أخبرنا به  اإبادة نظام الحياة، الذي معه تتلاشى الجبال الشاهقات وتنُسف، فزوال السبب بزوال المسبب، وهذا م

 تعالى في محكم كتابه في مشاهد تصويرية تتحدث عن نهاية الجبال وتلاشيها يوم القيامة في آيات عدة، هي:

هُمْ أَحَدًا{ )   (.al-quran, alkahf, 18:47قوله:}وَينَوْمَ نسَُيرِ ُ الْجبَِالَ وَتنَرَى الَأرْضَ بَارزِةًَ وَحَشَرْنَاهُمْ فنَلَمْ ننُغَادِرْ مِننْ

وَجًا وَلَا أمَْتًا { ) عِ  وقوله تعالى:}وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الْجبَِالِ فنَقُلْ ينَسِفُهَا رَبِّ  نَسْفًا. فنَيَذَرهَُا قَاعًا صَفْصَفًا. لَا تنَرَى فِيهَا
al-quran, taha. 20:105-107.) 
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 (.al-quran, altuwr, 52:10وقوله تعالى: }وَتَسِيُر الْجبَِالُ سَيْراً{ ) 

 ( .al-quran, alwaqiea, 56:5له تعالى: }وَبُسَّتِ الْجبَِالُ بَسًّا{ ) وقو 

 (.al-quran, almaearij,  70:9وقوله تعالى: }وَتَكُونُ الْجبَِالُ كَالْعِهْن{ ) 

 (.al-quran, almuzamil,73:14وقوله تعالى:}ينَوْمَ تنَرْجُفُ الَأرْضُ وَالْجبَِالُ وكََانَتِ الْجبَِالُ كَثِيبًا مَّهِيلًا{)

 ( .al-quran, almursalat,  77:10وقوله تعالى: }وَإِذَا الْجبَِالُ نُسِفَت{ ) 

 ( .al-quran, alnaba,  78:20وقوله تعالى:}وَسُيرِ َتِ الْجبَِالُ فَكَانَتْ سَراَبًا{ ) 

تلك الآيات الكريمات تصور لنا مآل هذه الشواهق وكيفية زوالها يوم القيامة، بعد ان أسند الله إليها تلك  
المهمة العظيمة في الدنيا، ولعل أكثرها قرعًا للأسماع، وأدهش للعقول، وأفزع للقلوب في تصوير مشهد من مشاهد 

فْصَفًا. لَا تنَرَى فِيهَا عِوَجًا الِ فنَقُلْ ينَسِفُهَا رَبِّ  نَسْفًا. فنَيَذَرهَُا قَاعًا صَ يوم القيامة قوله تعالى: :}وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الْجبَِ 
 (، al-quran, taha, 20:105-107وَلَا أمَْتًا { ) 

 ,alfarahidiu, 7: 269-270فالنسف لغة: انتساف الريح الشيء كأنه يسلبه، أو هو قلع الشيء عن اصله  )

alhirawi,2001, alzubaydi,24:401 قال المفسرون في تفسير الآيات المباركات: أي إن الله يقلع الجبال عن ، )
أصولها، ويجعلها كالرمل أو الغبار المنثور ثم يرسل عليها الرياح فتفر قها وتطيرها، فيذرها، أي: يدع أماكن الجبال من 

ملس ا انبسط من الأرض، والصفصف الأالأرض، قاعا صفصفا، يعني أرضا ملساء مستوية لا نبات فيها، والقاع م
 muqatil bin sulaymanالمستوي الذي لا نبات فيه، أما العوج فهو المرتفع من الأرض، والأمت هو المنخفض منها )

2033 , 3:41 , yahyaa bin salam 2004 , 1: 279 , altabriu 2000 , 18: 371-372 , althaelabiu 2002 , 

9: 200 , almawrdia , 3: 425-426 , alwahidia 1994,3: 221-222 قال ابن عباس: سأل رجل من ثقيف(( ،)
، فقال: كيف تكون الجبال يوم القيامة؟ فأنزل الله هذه الآية، وقوله: }ينسفها ربّ نسفا{ قال المفسرون: رسول الله 

ا من الأرض إذا يدع أماكنهيصيرها الله رمالا تسيل، ثم يصيرها كالصوف المنفوش يطيرها الرياح، }فيذرها{ أي: 
 ( (.alwahidia 1994,3: 221نسفها، قاعا... والصفصف الأملس الذي لا نبات فيه((  

ومعنى هذه الآيات المباركات موافق لما جاء في بقية الآيات من معانٍ تبين نهاية الجبال وزوالها مع نهاية  
شاهد من مشاهد يوم القيامة في زوال الجبال الأرض، وإن اختلفت ألفاظ الآيات الأخرى، فهي كلها تعرض م

 وتلاشيها بزوال الأرض ومن عليها.
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هذا صنيع الله تعالى بين خلق الجبال وإيجادها، وإسناده إليها مهمتها على الأرض في هذه الحياة الدنيا، وبين تلاشيها 
 فأبدع.  ونهايتها بانتهاء مهمتها مع نهاية العالم الدنيوي، فسبحان الذي أوجد وصوَّر

 

 المبحث الثاني

 الجبال في المنظور العلمي

لا ينفك المنظور العلمي عن المنظور القرآني في حقيقة تكوين الجبال ووظيفتها التي أوجدها الله تعالى لأجلها، إذ  
لتي بينت اكان القرآن الكريم أصلًا ومبدأً لانطلاق المهتمين بالأبحاث العلمية المتعلقة بما ورد في القرآن الكريم و 

 الاعجاز العلمي في القرآن الكريم، فماذا قال العلم عن تكوين الجبال، ووظيفتها؟ 

 أولًً: تكوين الجبال.

تعرَّض المتخصصون في مسائل إعجاز القرآن العلمي في عهد ليس ببعيد للحقائق الكونية، والتضاريس الأرضية، 
 ماء المسلمين أشاروا إلى أصل تكوين الجبال، وما قيل فيها،وعرفوا أسرارها، وأصل تكوينها، ولكن الأقدمين من عل

 قول الفلاسفة بأن أصل تكوينها من الطين اللزج الذي يكون في قاع البحار ثم يتعرض -رحمه الله -فقد نقل الرازي
ي عليهم هذا ز لتأثير الشمس القوي فينقلب حجراً، بعدها يغور الماء وينحسر فيتحجر البقية وتتولد الجبال، وردَّ الرا

القول من عدة وجوه، أبرزها: ))أنا نشاهد في بعض الجبال كأن تلك الأحجار موضوعة سافا فسافا فكأن البناء 
 alrrazi 2000لبنات كثيرة موضوع بعضها على بعض ويبعد حصول مثل هذا التركيب من السبب الذي ذكروه(( ))

الجبال متكونة من صخور متباينة في الأشكال والألوان، قال  ، وردُّه هذا سليم من جهة أننا نَد بعض تلك6 :19 ,
(، ثم ذكر الرازي دور al-quran, fatir,  35:27تعالى:}وَمِنَ الْجبَِالِ جُدَدٌ بيِضٌ وَحُمْرٌ مخُّْتَلِفٌ ألَْوَانُهاَ وَغَراَبيِبُ سُود{) 

ولا تزال  بس على صخور الجبال العظيمة،الجبال في تكوين وتولد الأنهار من أثر تصاعد أبخرة الأرض، والتي تح
(،وهذا ما أشار إليه عالم alrrazi 2000 , 19: 6تتصاعد وتتكامل حتى تتكثف لتتكون تحت الجبال مياه عظيمة )

الإعجاز العلمي )زغلول النجار( في موضع من كتابه )الأرض في القرآن الكريم(، وفصَّل فيه في موضع آخر 
(Zaghloul, alnajari 2005, 203,319-324 ولذا فإنا نَد اقتران ذكر الأنهار والماء وما يشتق من معناها مع ،)

لاً ذكر الجبال في عدة مواضع من القرآن الكريم، كقوله تعالى:}وَألَْقَى في الَأرْضِ رَوَاسِيَ أنَ تَميِدَ بِكُمْ وَأَنْهاَراً وَسُبُ 
نَاكُم مَّاء فنُراَتاً al-quran, alnahl,  16:15لَّعَلَّكُمْ تَهتَْدُون{)  {) ( ، وقوله تعالى: }وَجَعَلْنَا فِيهَا رَوَاسِيَ شَامِخاَتٍ وَأَسْقَينْ

al-quran almursalat,  77:27 ًوحقيقة الإلقاء للرواسي التي حدثنا الله تعالى عنها، والتي أكتشفها العلماء مؤخرا ، )
ركيبها ا من الصخور والقشرة الأرضية، وذلك من جانب تأثبتت أن الجبال في أصل تكوينها تختلف عن ما يحيط به
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الجزئي، وكثافتها، وما تحتويه من معادن، فالأرض شيء، والجبل شيءٌ آخر، وهذا ما يجعلنا ندرك حقيقة أن هذه 
 يرالجبال كالأداة التي ترسو على سطح الأرض لتحفظ توازنها، ويتحقق بها ثبات القشرة الأرضية، ومنه ندرك دقة التعب

 maqal haqayiq jadidat ean aljibalسنة )1400القرآني بالإلقاء الذي يصف نشأة الجبل وتكوينه منذ أكثر من 

- mawqie eabd alddayim alkuhil www.kaheel7.com index.php.) 

طريقة الإلقاء، بوفي أوائل النصف الثاني من القرن التاسع عشر توصل العلماء إلى حقيقة تكوين الجبال، الذي حصل 
الذي قال فيه علماء الجيولوجيا: إن هذا الإلقاء تم جيولوجيًا على مر العصور، إما من أسفل إلى أعلى، وذلك بلفظ 
البحار والمحيطات ما بداخلها على مستوى القاع، أو من أعلى إلى أسفل بفعل الترسبات الصخرية ومجاري 

تتنوع الجبال بحسب طريقة نشأتها، فمنها ما ينشأ بفعل التواء الطبقات (، و yusif al-haj, 2003 , 238-239الأنهار)
الرسوبية، وتعرضها لضغوط جانبية، أو من أسفل إلى أعلى ليرتفع مستواها، ومنها ما ينشأ بفعل انكسارات 

لى ع وتصدعات في طبقات قشرة الأرض، فتهبط أجزاء، وترتفع أخرى، ومنها ما ينشأ بفعل التراكمات التي ترتفع
سطح الأرض والعامل الأساس في تكوينها هو النشاط البركاني، وعلى قدر هذا النشاط يكون حجم الجبل وعظمته) 

jawdat, 'abu eianat , 188- 189.) 

 

 ثانيًا: التوازن وظيفة الجبال .

 

نظريته )نظرية التوازن بين طبقات الأرض(  C.E.Duttonاقترح الباحث الجيولوجي الأمريكي داتون  1889وفي عام 
والتي عرض بها أن الجبال تخترق الطبقة الأولى من طبقات الأرض، وهي ما تسمى بن)السيما(، أو )طبقة اللوثوسفير(، 

توسط  البالغ م -والتي منها الجبال-، وأن الكتل اليابسة من فوقها أسماها)السايال(3.4والتي يبلغ متوسط كثافتها 
، تغوص في أعماق تتناسب طرديًا مع احجامها، وهذا التعمق هو الذي يحفظ توازن طبقات الأرض، 2.7ها كثافت

ويحفظ توازن هذه الكتل الضخمة نفسها، وحالة التوازن هذه تحدث بنفس الطريقة التي تتوازن بها الأجسام التي 
كتل)   نه في السائل كثيراً؛ إلا ان تعمقتطفو فوق سطح السوائل؛ فكلما كان الجسم ثقيلًا كان الجزء الغاطس م

 السايال( في طبقة )السيما( يحدث ببطء شديد؛ نظراً لشدة صلابة هذه الطبقة.

وتتابعت الدراسات، وانكب العلماء الجيولوجيون في القرن التاسع عشر لدراسة حقيقة تكوين ووظيفة الجبال، التي  
 It is aا عنها بن: )لغز الجبال(، وعمدوا إلى جهاز )السيسموغراف( )لا تزال في كل ما توصلوا إليه )نظرية(، وعبرو 

device for measuring ground movements, such as earthquakes and volcanic eruptions, 

measuring earthquakes, with the possibility of timing, recording, and the results of this device 

can be produced by recording them on paper or film - which is recorded and processed digitally 
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- and uses this data to identify and characterize earthquakes, and study the internal structure of 

the Earth, seen: History of seismology; in, International handbook of earthquake and 

engineering seismology, , Part A Pp 3 ،للتوصل للنتائج المرجوة التي حققوها أخيراً في دراسة قشرة الأرض .)
(م، وتأكدت هذه النتائج بالقول: إن للجبال جذوراً 1956وحقيقة تكوين الجبال، وتوصلوا إليها تأكيدًا في العام ) 

ا فوق سطح الأرض، وإن تثبيت الأرض وحفظ توازنها هي وظيفته تمتد تحت سطح الأرض بأضعاف ارتفاعاتها
الرئيسة، وكلما زادت ضخامة الجبال زاد تعمقها في قشرة الأرض أكثر، فكانت جذوراً  لها تحفظ توازنها وتوازن عموم  

 كيلو متراً في السيما.  40كتل اليابسة، وقد يصل امتداد هذه الجذور إلى حوالي 

 maqal (aljbal 'uwtad) - alnajah nita( لجذر الجبل، وتعني الوتد)  wedgeلغرب كلمة )وقد استخدم علماء ا 

www.annajah.net ،ومنه نفهم أن هذه المعالم الشامخة لا تقتصر على الشواهق التي نشاهدها على سطح الأرض ،)
المشاهدة على سطح ( ضعف ارتفاعاتها 15-10بل إن لها امتدادات في طبقات الأرض قد تصل إلى ما بين )

سنة بكلمة واحدة هي: )أوتادا(، 1400الأرض، وهذا ما أشار إليه القرآن الكريم عندما وصفها بدقة قبل أكثر من 
 والتي وصفت جزأي الجبل العلوي والسفلي، ووظيفته في تثبيت طبقات الكرة الأرضية.

يست عن نظريات )لا حقائق( عبر سنوات ل في كل هذه المراحل من البحوث والدراسات التي نتجت في بادئ الأمر
بالقليلة، لتصل للحقيقة الثابتة مؤخراً عن تكوين الجبال وأعماقها تحت سطح الأرض، ووظيفتها في حفظ التوازن،  

سنة في أبلغ وأدق وأوجز توصيف  1400من قبل  كان قد تكلم بها القرآن الكريم الموحى به إلى رسوله المصطفى 
رواسي( تثبت بها الأرض، وأنها )أوتادا( لها جذور عميقة تحت الأرض لتحفظ التوازن لها وللأرض، للجبال، بأنها )

وهذا الوصف البلاغي الدقيق الذي كشفه مؤخراً العلم الحديث يؤكد ما أثبته القرآن الكريم من إعجاز علمي في 
وصف لجزأي الجبل  تد( هو أكثر دقة، وأبلغحقائق لا تقبل النقض، بل لا تقبل حتى التغيير، والتعبير القرآني )الو 

 )العلوي والسفلي( من كلمة )الجذر(، الذي يصف الجزء السفلي فقط، فتثبيت الله تعالى الأرض بالجبال يمثله تثبيت
، وهنا نرى جمال التعبير القرآني فضلًا عن دقته؛ فكل yusif al-haj , 2003 , 236-239الوتد للخيمة في الأرض ))

القرآن الكريم وُضعت لما هي له من مقصد بأدق وصف، وأبلغ معنى؛ وهو من الوصف البلاغي الدقيق لفظة في 
والإعجاز العلمي الظاهر في القرآن الكريم، الذي تتسع دائرته باتساع المعرفة الإنسانية، والعلوم الكونية؛ فالقرآن 

 هي عجائبه، فهو من لدن حكيم الكريم لا تنت

 خاتمة ونتائج البحث

من خلال الدراسة التي جرت حول الجبال من حيث التعريف بها، وما بينه القرآن الكريم من علة خلقها، ووظيفتها، 
ونهايتها، وما كشفه العلم الحديث من حقائق برزت أهمية إيجاد الجبال على وجه الأرض، التي سبقه بها القرآن الكريم 

 ة، ألخصها بالنقاط الآتية:سنة، توصلت الى نتائج عد 1400قبل ما يقارب الن
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 -500إن الجبل هو كل ما ارتفع عن سطح الأرض ارتفاعًا عظيمًا وملحوظاً، له قمة لا يقل ارتفاعها عن  -1
 م. 1000

للجبال وظائف عدة، عَرَضَها القرآن الكريم بوصف دقيق معجز، وما يعنينا هنا وظيفة واحدة، هي سبب   -2
ثبيت الأرض وحفظ توازنها وسلامتها من الاضطراب، ويكمن الاقتصار هنا إيجادها، وعلة خلقها ألا وهي ت

على هذه الوظيفة؛ كون ما استجد به العلم الحديث من كشفٍ وظهورٍ لحقائق علمية ثابتة قد وافق ما عرضه 
ا نهالقرآن الكريم من حكمة خلق الجبال خدمة للبشرية، فوصف القرآن الكريم الجبال في تسع مواضع مختلفة با

رواسي، خصَّ في ثلاثة مواضع منها بذكر )أن تميد بكم(، أي كي لا تميل وتضطرب بكم، ووصفها بأنها أوتادًا 
في موضع واحد، وهذا ما توصل إليه العلم الحديث مؤخراً، وهو تأكيد تثبيت الأرض وإرساءها وحفظ توازنها 

 بالجبال ذات الجذور الراسخة في الأرض.

الكريم في مواضع عدة عن زوال هذه الجبال العظيمة الخلق، تتلاشى وتنتهي بانتهاء سبب ثم يتحدث القرآن  -3
 وجودها، وهو الأرض وثباتها، فلا ثبات بعد إذ حين يأذن الله تعالى بزوال الأرض ومن عليها.

 وما عرضه القرآن الكريم لنا مع كثرة المواضع عن الجبال كان بين إيجاد، وعلة وجود، ونهاية.

للعلماء الفلاسفة الأقدمين محاولات في فهم أصل خلق الجبال، ثم التكلم بها، والرد عليها من قبل علماءنا  -4
م(، إلى أن توصل العلماء المشتغلون بعلوم الأرض في 1210-هن606الإجلاء، ومنهم الإمام الرازي) ت

من  –يولوجي بطريقة الإلقاء الجالنصف الثاني من القرن التاسع العشر لحقيقة تكوين الجبال، التي تكونت 
أسفل إلى أعلى بلفظ البحار والمحيطات ما بداخلها على سطح الأرض، أو من أعلى إلى اسفل بفعل الترسبات 

،  والعامل الأساس في تكوينها هو النشاط البركاني، وعلى قدر هذا النشاط يكون حجم الجبل -الصخرية
 وعظمته.

العالم الأمريكي داتون في التوازن بين طبقات الأرض التي حاول أن يثبت بها كانت نظرية   1889وإلى غاية  -5
تكوين طبقات الأرض، وتوازنها، فكان مما أثبته أن للجبال امتدادات في عمق طبقات الأرض، وهذه الامتدادات 

مجيء بداية  في الأعماق تتناسب طرديًا مع حجم الجبل، وكان كل ما توصل إليه )نظرية( لا حقيقة ثابتة، إلى
م( تأكدت هذه النتائج ولاقت القبول بالحقيقة الثابتة )جذور الجبال 1956النصف الثاني من القرن العشرين) 

في أعماق الأرض( والتي تقول: إن للجبال جذوراً تمتد تحت سطح الأرض بأضعاف ارتفاعاتها فوق سطح 
قشرة  كلما زادت ضخامة الجبال زاد تعمقها فيالأرض، وإن وظيفتها الرئيسة تثبيت الأرض وحفظ توازنها، و 

 الأرض أكثر، فكانت جذوراً  لها تحفظ توازنها وتوازن عموم كتل اليابسة.
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في كل هذه المراحل من البحوث والدراسات التي نتجت في بادئ الأمر عن نظريات )لا حقائق( عبر سنوات  -6
 حفظ ال وأعماقها تحت سطح الأرض، ووظيفتها فيليست بالقليلة، لتصل للحقيقة الثابتة مؤخراً عن الجب

سنة في أبلغ وأدق  1400من قبل  التوازن، كان قد تكلم بها القرآن الكريم الموحى به إلى رسوله المصطفى 
وأوجز توصيف للجبال، بأنها )رواسي( تثبت بها الأرض، وأنها )أوتادا( لها جذور عميقة تحت الأرض لتحفظ 

هذا الوصف البلاغي الدقيق الذي كشفه مؤخراً العلم الحديث يؤكد ما أثبته القرآن الكريم  التوازن لها وللأرض،
من إعجاز علمي في حقائق لا تقبل النقض، بل لا تقبل حتى التغيير، فسبحان من بيده ملكوت السموات 

 والأرض، سبحان الله العظيم.
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 دليل النشر
 بسم الله الرحمن الرحيم

ن شأنها رفع أعلى المعايير الدولية التي م المعهد العلمي للتدريب المتقدم والدراسات )معتمد( تعتمد مجموعة مجلات
توى بحثه، وكذلك ترقية حقيقة لمسمستوى الأبحاث إلى مستوى العالمية، وتضيف للبحث في حال إلتزام الباحث بها 

كلاً ؛ إن جملة المواصفات الواردة في هذا الدليل التوجيهي؛ تضفي على أبحاثنا شالنشر العلمي تعزز من خبرته في مجال
ه، مما يحقق مواكبة ومعارف ضوابط النشر العلمي علمياً يعزز من مضمونها ويخرجه إلى القارئ بصيغة تتناسب مع تطور

 جدات النشر المعرفي.فاعلة لمست
 تعليمات للباحثين:

Microsoft  برنامج تحت jistsr@siats.co.uk على الإيميل: لقسم النشر ترسل نسختين من البحث -1

Word ( واحدة بصيغةWord( وأخرى بصيغة ، )PDF.) 
( بين الأسطر شريطة ألا يقل عدد واحد ونصفبمسافات )يكُتب البحث بواسطة الحاسوب )الكمبيوتر(  -2

 Traditional) العربية ,للغة 16كلمة، حجم الخط  5000عن و لايزيد 3000 الكلمات عن

Arabic) الإنجليزية للغة 12 و (Time New Roman )،   بما في ذلك الجداول والصور والرسومات , ويستنى من
 هذا العدد الملاحق والإستبانات.

ين كاملة ، وأسفل منه تكتب أسماء الباحثالعربية والإنجليزية واجهة البحث: يكُتب عنوان البحث باللغتين -3
 ، كما تذكر عناوين وظائفهم الحالية ورتبهم العلمية، وسنة النشر بالهجري والميلادي.العربية والإنجليزية باللغتين

ي، وتشمل تقسيم أجزاء البحث حسب أهميتها، وبتسلسل منطقالعناوين الرئيسية والفرعية: تستخدم داخل البحث ل -4
المقدمة، البحث ( KEYWORDS وتحته ABSTRAC) العناوين الرئيسية: ملخص البحث وتحته الكلمات المفتاحية،

 وإجراءاته، النتائج، المصادر والمراجع.
تزيد كلمات الملخص ، على ألا باللغة الإنجليزية وآخر باللغة العربية يرفق مع البحث ملخص -5

 ( كلمات5) على ألا تزيد على KEYWORDS كلمة، وتكتب بعد الملخص الكلمات المفتاحية (150) على
، مع ملاحظة إشتمال الملخص على أركانه الأربعة: المشكلة والأهداف والمنهج  باللغة الإنجليزية وآخر باللغة العربية

 والنتائج.

http://www.siats.co.uk/
mailto:jistsr@siats.co.uk


 كتب وسط الصفحة بخط سميك.يقسم البحث إلى مباحث ومطالب تُ  -6
تطبع الجداول والأشكال داخل المتن و ترقم حسب ورودها في البحث، ويكون لكل منها عنوان خاص، ويشار  -7

 .في كل أجزاء البحث…) 3,2, 1 (إلى كل منها بالتسلسل، وتستخدم الأرقام العربية
ويستثنى من ذلك أبحاث الشريعة واللغة  من المراجع الأجنبية % 20 كل بحث يجب أن يشمل على مانسبته  -8

 .العربية
لإجراء التعديلات على بحثه إن وجدت، وللمجلة  أشهر 3 مدة تعديل البحوث: يعطى الباحث مدة أقصاها -9 

 الحق بعد ذلك في رفض البحث رفضا نهائيا حال تجاوز الباحث المدة المحددة للتعديل.
 عدم ة المترتبة على إجراءات التقويم في حال طلبه سحب البحث ورغبته فييلتزم الباحث بدفع النفقات المالي  -10

 .متابعة إجراءات النشر
 .لا تجيز المجلة سحب الأبحاث بعد قبولها للنشر بأي حال من الأحوال ومهما كانت الأسباب -11
 :المراجع قائمة) )التوثيق -12

 
 لعربية تتتب باستعما  احررو  الاتتينية  والهوامش التي باهام: كل المراجع 

ARABIC TRANSLITERATION GUIDELINE 

 

A. Transliteration of Alphabetic Character 

b = ب dh = ذ ṭ = ط l = ل 

t = ت r = ر ẓ = ظ m = م 
th = ث z = ز ‘ = ع  n = ن 

j = ج s = س gh = غ w = و 
ḥ = ح sh = ش f = ف h = ه 

kh = خ ṣ = ص q = ق ’ = ئ  

d = د ḍ = ض k = ك y = ي 
 

 



Arabic short vowel: a =   َ  i =   َ  u =   َ  

Arabic long vowel: ā = ا  َ  ī = ى  َ  ū = و  ُ  

Arabic double vowel: ay = ى  َ  aw = و  َ  

 

B. Note 

 

1) A word that ends with a tā’ marbūṭah ( ة ) is transliterated with or with out “h”; if the word is 

the first part of a construct phrase, the tā’ marbūṭah is transliterated as “t”. 

 

2) An article alīf-lām ( ال ) is transliterated as al- ; if it takes place after a preposition, the article 

alīf-lām is trasliterated as ’l- . 

 

3) A Qur’anic verse is transliterated according to its pronunciation. 

Example: 

Arabic word in general: 

ahliyyah or ahliyya              أهلية 
sūrat al-Baqarah, not sūrah al-Baqarah       البقرة سورة 
ahl al-sunnah wa’l-jamā‘ah       والجماعة السنة اهل 

 

Quranic verses: 

yā ayyuha’n-nās, instead of yā ayyuhā al-nās                الناس يأيها 
dhālika’l-kitābu lā rayba fīh, instead of  dhālik al-kitāb lā rayb fīh. فيه  ريب لا الكتاب ذالك 

  سلسلها في المتن؛ تتهمش المراجع في المتن باستخدام الأرقام المتسلسلة، وتبين بإيجاز في قائمة بآخر البحث بحسب
 .على أن توضع قبل قائمة المصادر والمراجع

  وكيفية هذا الإجراء: أن يقوم الباحث بوضع حاشية سفلية بطريقة إلكترونية لكل صفحة كما هو معهود، ثم بعد
لك ذأن ينتهي الباحث من بحثه كاملا يقوم بنقل هذه الحواشي مرة واحدة إلى نهاية البحث عن طريق اتباع طريقة 

 (تعلم وورد: نقل الحواشي السفلية الى آخر صفحة دفعة واحدة) من خلال هذا الفيديو التوضيحي



https://www.youtube.com/watch?v=al_g_hAweCU&t=87s 

https://youtu.be/al_g_hAweCU 

 للإشارة إلى المرجع في الموضع الأو   هتذا:
(. المحــرر الــوجيز فــي تفسـير الكتـاب العزيــز. تحقيـق: عبــد السلام محمد. 2007) .ابـن عطيــة، عبــد الحــق بــن غالــب

 .145، ص: 2. ج: 2ار الكتب العلمية. ط: بيروت: د
 وفي المواضع الأخرى له يشار إليه  هتذا:

 .150، ص: 3ابن عطية، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز. مرجع سابق، ج: 
ف، وذلك باتباع للمؤل في قائمة واحدة في نهاية البحث، وترتب هجائياً حسب الاسم الأخير المصادر والمراجع توثق

 الطريقة التالية:
 التتاب لمؤلف واحد:

مد. . تحقيـق: عبــد السلام محالمحــرر الــوجيز فــي تفسـير الكتـاب العزيــز (.2007) .ابـن عطيــة، عبــد الحــق بــن غالــب
 .2بيروت: دار الكتب العلمية. ط: 

 للمؤلف أكثر من كتاب
 .. بيروت: دار الشروقالحجة في القراءات السبع (.1979ابن خالويه، الحسين بن أحمد الهمذاني. )

ـــ. ) ـــ ــ ـــ ــ  . تحقيق: عبد الرحمن بن سليمان العثيمين. القاهرة: مكتبة الخانجي.إعراب القراءات السبع وعللها (.1992ـ
 التتاب لمؤلف ين اثنين:

 ار العلوم الإنسانية.. دمشق: دالواضح في علوم القرآن (.1996البغا، مصطفى ديب. مستوى، محي الدين. )
 التتاب لثاتث مؤلفين أو أكثر:

 . كوالالمبور: الجامعة الإسلامية العالمية الماليزية.التجديد (.2005محمد كامل حسن وآخرون. )
 المقالة في مجلة علمية:
. يةات النفسالمجلة المصرية للدراس (. "أثر سوء المعاملة وإهمال الوالدين على الذكاء".2002راضي، فوقية محمد. )

 .36-27. ص 36. العدد: 12المجلد: 
 المقالة في مؤتمر:

https://www.youtube.com/watch?v=al_g_hAweCU&t=87s
https://youtu.be/al_g_hAweCU


لي للقرآن المؤتمر الدو  (. "أثر المرأة في الدعوة والتربية في ضوء القرآن الكريم".2018عبد الجليل، محمد فتحي محمد. )
 . ماليزيا: جامعة السلطان زين العابدين.الكريم في المجتمع المعاصر

 الرسالة العلمية:
. "منهج ابن زنجلة في توجيه القراءات في كتابه حجة القراءات" (.2016بد الجليل، محمد فتحي محمد. )ع

 دكتوراه، جامعة السلطان زين العابدين.  رسالة
 

 المؤلفات المترجمة:
 . )تر: إسماعيل محمد حسن(. ترنجانو: المؤسسة الدينية.تاريخ المصحف القاضي، عبد الفتاح. )د. ت(.

 قبول البحث للنشر يوقع الباحث على انتقال حقوق ملكية البحث الى إدارة معتمد عند -13
لهيئة التحرير الحق بإجراء أي تعديلات من حيث نوع الحروف ونمط الكتابة، وبناء الجملة لغوياً بما يتناسب   -14

 .مع نموذج المجلة المعتمد لدينا
 .ائي مع الاحتفاظ بحقها في عدم إبداء الأسبابقرار هيئة التحرير بالقبول أو الرفض قرار نه  -15
 يمكن للباحث الحصول على بحثه المنشور والعدد الذي نشر فيه بحثه من موقع المجلة إلكترونياً  -16

عزيزي الباحث إن هذه المواصفات مأخوذة عن لوائح دولية مُعتمدة، وهي تعزز من مستوى بحثك من حيث  ماتحظة:
 .ية عن المضمون، وإن أية مخالفة لها ستكلفك تأخيراً إضافياً يمكن تجنبه في حال الالتزام بهاالشكل الذي لا يقل أهم
 آليات النشر والإحالة:

يوماً لتزويد  30 بعد تسلم إدارة المجلة نسخة البحث من الباحث، تقوم بإحالتها إلى المحكمين، وتلتزم بمدة لا تزيد عن
للأخذ  أشهر( 3يوماً )  90 الملاحظات، بعدها يمهل البحث مدة لا تزيد عنالباحث بتقرير عن بحثه يتضمن 

 بالملاحظات .
ينشر البحث بعد أول أو ثاني عدد يعقب تاريخ إصدار خطاب قبوله للنشر على الأكثر، حسب أولوية الدور وزخم 

حالة للنشر
ُ
 .الأبحاث الم

 رسوم النشر 



معتمد هي منظمة مستقلة لا تتلقى أي دعم من مؤسسة / منظمة حكومية. يتم تشغيل المجلة فقط من خلال رسوم  
نشر الباحث. الرسوم هي لمعالجة تغطية النفقات مثل تحكيم البحوث وتحليلها والخدمات البريدية والوصول إلى الإنترنت 

مزية كم والمدقق اللغوي والقائمين على قسم النشر، رسومًا ر وغيرها. لنتمكن من تغطية تكاليف النشر، يتقاضى المح
 للمساعدة في تغطية نفقات النشر وتطوير المجلة.

لا توجد رسوم للنشر، ولكن نشر مقال في مؤسسة معتمد يتطلب رسوم معالجة البحث. كما تشمل تكاليف النشر 
وث المنشورة والمصاريف الإدارية، كما أن الوصول للبح رسوم تسجيل المجلة في المنصات العلمية المعروفة وبرسوم سنوية،

 مجانية.
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